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IDENTITET
SREDNJEVEKOVNOG VITESTVA EVROPE

SaZetak: U radu se nastoji prikazati identitetska, kulturoloska i socijal-
na osnova srednjevekovnog vitestva Evrope kao socijalnog sloja, u osnovnim
menama njegovog formiranja, razvoja, zenita i opadanja. Posebno se nastoji
naznaciti eticki 1 kulturoloski kodeks kavaljerstva kao viteskog identiteta. U
radu se takode jedan deo paznje posvecuje i vojnim redovima vitezova mo-
naha, razlozima njihovog formiranja, socijalnoj osnovi, organizaciji i viteskoj
misiji.

Kljucne reci: identitet, vitestvo,kavaljerstvo, srednji vek, Evropa, tem-
plari, hospitalci

Vitestvo Evrope srednjega veka, postepeno je izranjalo iz njego-
ve fluidne strukture, u pocetku nenametljivo grade¢i socijalni status, ali
1 drustvena obelezja, simboliku, moralni etos pa i svoj specifi¢ni kul-
turni obrazac. To tiho izranjanje i diferenciranje iz drustvene strukture
srednjeg veka iSlo je polako i nenametljivo, stoga i danas mnogi istra-
zivaci tog perioda, ne mogu potpuno pouzdano da lociraju vreme nje-
govog nastanka. Ono se proteZe od najranijih procena u osmom veku
do vrlo verovatnijeg konstituisanja tokom desetog veka. Kao Sto je i
nastajalo, vitestvo Evrope se postepeno gasilo, tiho i sporo, u dugom
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vremenskom sledu od nekoliko vekova, gubec¢i sve viSe svoja drustve-
na obelezja i znacaj, dok nije u Sesnaestom veku postalo samo simboli-
¢ka 1 socijalna rezidua, koja se preselila u istorijsku legendu 1 kulturne
zanrove evropske knjizevnosti, muzike i slikarstva.

Nastalo od srednjevekovnog seljastva Evrope viteStvo je od svog
prvobitnog socijalnog porekla u pocetku razlikovao samo dobar konj i
oklop. Zamah njegovom konstituisanju kao vaznog socijalnog sloja
ranog srednjeg veka koje ¢e kasnije u nekim svojim aspektima dosedi i
plemicki status postovan od istinske aristokratije i kraljeva dala je sre-
dnjevekovna crkva hristijanizuju¢i ovaj socijalni sloj u narastanju,
formiraju¢i njegovu kulturu, moralni etos i profesionalne vrline. En-
gleska titula ser kao i francuska mesir, koja se odrzala i do danas,
predstavljala je pocasno zvanje i ukljucivanje u sloj nizeg plemstva
koje se pored ekonomskih razloga uglavnom sticalo kao posledica
usvajanja viteSkog kodeksa poznatog kao kavaljerstvo i naravno kao
priznanje za hrabrost i vesStinu profesionalnog vojnika u $ta se u jed-
nom periodu svoga istorijskog bitisanja vitestvo pretvorilo.

Istorijski izvori svedoce da se viteStvo kao ekonomska klasa
konstituiSe u devetom i1 desetom veku najpre u Francuskoj a da je na
prostoru Engleske ono pocelo da dobija svoje prve obrise tek posle
normanskog osvajanja. Fenomen srednjevekovnog vitestva Evrope,
moguce je sagledavati iz najmanje tri vazna aspekta: drustvenog, eko-
nomskog i vojnog. ,,Najpre, on je bio vojnik, kako ga imenuje latinska
re¢ miles 1 anglosaksonska cniht, srodna re¢i knight . Uvek je jahao
konja; u vecini jezika srednjevekovnih narec¢ja re¢ miles zamenjena je
re¢ju koja je znacila konjanik: u francuskom chevalier; u nemackom
Ritter; u italijanskom cavaliere, u Spanskom caballero. On je takode,
uvek nosio oklop; vojnic¢ki receno, bio je oklopljeni konjanik.” (F.
Dzajs, 2003; 11.)

U ekonomskom smislu vitestvo pripada drustvenom sistemu feu-
dalizma. U razvijenijoj fazi moglo bi se re¢i da je ono bilo njegova
osnova, 1 srediSte. U drustvenom trouglu feudalizma, plemi¢, vazal i
vitez, vitez je bio klju¢na karika. Davaju¢i zemlju vazalu, plemi¢ je
preko njega dobijao i odredeni broj vitezova koji su svojim macevima i
kopljima branili ukupni imetak, ali 1 sam socijalni i politi¢ki poredak
tada jo§ autarhizovan i samodovoljan. Deo srednjevekovnih vitezova
bili su bezzemljasi ali ih to nije iskljucivalo iz postojece stratifikacije
2
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drustva, kao §to nije imalo vaznijeg uticaja ni na njihovu bezbedonos-
nu funkciju. U tom slu¢aju ona nije feudalna vojna obaveza, nego fun-
kcija profesionalnog vojnika placenika, koji se od ostale placenicke
vojske isticao svojom skupom vojnom opremom, konjima i vestinama
na bojnom polju.U Makonskom kraju u Francuskoj ,,Vitezovi su slo-
bodni ljudi iz viSe klase koji ne znaju za prinudu, ve¢ samo za vazalske
obaveze, ViteStvo iz hiljadite godine jeste nekadasnja ,,otmenost” koja
je najzad dobila obris i definiciju, koja se kristalisala oko vojnickog
zanata 1 pravnih privilegija koje on donosi. To je znacilo pravno priz-
nati nadmoé¢ ekonomske prirode u drustvu X veka...” (Z. Dibi; 2011,
244,)

Pocetak viteskog konstituisanja u ve¢em delu Evrope, nimalo ni-
je podsecao na njegovu kasniju romantizovanu sliku, viteza plemenitog
ponasanja, punog vrlina, koji se bori za svog gospodara, ali i sve vise
za naklonost tadasnjih dama na poznatim viteskim turnirima. Prvi vite-
zovi toga vremena bili su potpuna suprotnost toj slici: sirovi, bahati,
nasilni, bez posebnog kodeksa casti i vrlina, skloni otimacini, pa cak i
pljacki. Glavnu ulogu u procesima njihove drustvene pacifikacije odi-
grala je Rimska crkva ta¢nije, papa Grgur VII, i njegova inicijativa da
se preduzme Prvi krstaski pohod. Ve¢ u jedanaestom veku, vitestvo
pod uticajem Crkve pocinje sebe da posmatra kao hris¢ansku vojsku,
koja je dobila misiju borbe protiv bozijih neprijatelja - nevernika. Je-
dan deo viteskog sloja u Francuskoj i Italiji pre svega, postace lirski
pesnici poznatiji kao trubaduri i u velikom segmentu oblikovati kulturu
toga vremena, ne samo u njegovim prvim urbanim naseobinama vec¢ i
u krugovima knjizevnosti 1 muzike.

Deo srednjevekovnih moralista razvice svoju predstavu o vites-
tvu naslonjenu na stariju tradiciju koja seze joS u prostore starozavet-
nih slika heroja Jude Makabejca i kralja Davida. To je u to vreme bila
neutemeljena predstava o vitezovima kao izabranicima ¢ija je misija da
budu mac¢ pravednosti i Zastite nemocénih i bespomo¢nih, §to ¢e oni
kasnije uistinu 1 postati. Kao $to se takode bez mnogo osnova naslanja-
la i na rimsku tradiciju equitesa - konjanika rimske vojske iz kojih ¢e
kasnije da se konstituiSe vojna administracija imperije. Sva ova lutanja
samo su jo§ jedan u nizu dokaza tegobnog puta u otkrivanju i utvrdiva-
nju pravog identiteta srednjevekovnog vitestva. Kao $to se iz priloze-
nog da videti to nije bila ,,privilegija” samo tadaSnjih aktera, ve¢ i kas-
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nijih pasioniranih istraZivaca koji su takode sa velikom mukom istrazi-
vali taj period naSe srednjevekovne tradicije. Otuda u izvesnom smislu
jedan broj sporenja, neslaganja 1 istorijskih kontroverzi, koje u mno-
gome proizilaze iz istoriografije kojoj istrazivaci pripadaju, periodu
koji istraZzuju 1 naravno regiji koja je predmet opservacije. Izvesne sta-
tusne i1 drustvene razlike svakako su postajalo u to vreme, pa nije lako
vrsiti njihove nivelacije bez posledica po konacni izgled njihovog iden-
titeta kao 1 verodostojnost izvedenih dokaza. Vitestvo na prostoru da-
naSnjih drzava Italije, Francuske, Nemacke i Velike Britanije na pri-
mer, imalo je svoje regionalne specifi¢nosti koje su se menjale iz veka
u vek, tako da deo razli¢itih percepcija srednjevekovnog viteStva Ev-
rope proizilazi i iz ovih razloga.

Ipak dosadas$nja istoriografska istrazivanja iskristalisala su neko-
liko vaznih ¢injenica. Jedna od najvaznijih je svakako da je Crkva u
velikoj meri uticala kako na pojavu feudalizma kao drustvene formaci-
je, tako 1 na konstituisanje viteStva kao socijalnog sloja, a narocito na
njegov hriS¢anski identitet 1 moralni kodeks ponaSanja. Crkva je dakle
taj autoritet, koji u to vreme uvodi instituciju feuda(usluga) - buduci da
sama nije smela prodavati svoju zemlju, - dozvoljavaju¢i bezzemljasi-
ma da je koriste bez svojinskog prava nad njom za odredene protiv
usluge. ,,Po svojoj sustini, feudalizam je bio savez izmedu plemica i
naoruzanih sledbenika, potvrden uslovhom dodelom zemlje.” (F.
Dzajs, 24) Pre toga stvarni vitez desetog veka imao je malo Sta sa
onom slikom 1 tradicijom koja ¢e kasnije biti formirana pod presudnim
uticajem Crkve. ,,On je bio nepismen i neobrazovan, prost u govoru i
ponasanju. Za zivot je zaradivao pljackom i bio je potpuno van kontro-
le drustva u kome je nestalo pravde.” (isto, 30) Postoje izvesne istorij-
ske kontroverze oko ovakvog opisa viteStva toga vremena osobito u
Francuskoj, Zorz Dibi u svojoj sjajnoj monografskoj studiji o srednje-
vekovnom drustvu XI i XII veka svedoci sasvim suprotnu ¢injenicu: da
je u pocetku stvaranja, viteStvo bilo otvorena klasa dostupna svakome
koje je mogao da ispuni odredene imovinske i vojne standarde, i ta ¢e
se slika promeniti vek kasnije kada viteStvo postaje zatvoreni socijalni
sloj, nasledna klasa u koju se ulazi isklju¢ivo putem nasledne plemicke
titule koja podrazumeva izvesni drustveni nobilitet. ,,U poslednjoj Cet-
vrtini XI veka, granica koja okruzuje vitestvo jeste i prepreka koja
sprec¢ava pripadnike da istupe, Milicia nije viSe klasa otvorena za sve
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one koji mogu da vode odreden nacin zivota, ve¢ nasledna i povlasce-
na klasa, pravo plemstvo u pravnom znacenju reci.” (Z. Dibi, 250)

Kroz procese takozvane ,,Gregorijanske reforme”, Crkva je pre-
obrazila ne samo vitestvo kao socijalni sloj ve¢ i kompletno tadasnje
plemstvo uspostavljac¢u svoj nesumljivi drustveni autoritet. Gregorijan-
ska reforma u drustveni zivot tadasnje Evrope i njen socijalni poredak
uvodi dva nova drusStvena instituta tzv. BoZiji mir i Bozije primirje ko-
jima je nastojala da trajno obezbedi ne samo svoj dominantni polozaj u
drustvu ve¢ 1 potrebu da u to drustvo unese mir, te zastiti svojinu i Zi-
vot kao najvaznije vrednosti. Crkva je verovala u ideju dobro uredenog
poretka, koji bi garantovao mir kao apsolutno dobro, iz kojeg pak nuz-
no proizilazi red, pravda, i jedinstvo hris¢ana. Oba pokreta bila su na-
dahnuta idejom obuzdavanja nasilnickog ponasanja viteStva toga vre-
mena i zaStitom svih socijalnih slojava. Boziji mir prvi put je objavljen
kao crkvena doktrina 989 godine na savetu biskupa u opatiji Saru u
Akvitaniji. Oni su okupili lokalno plemstvo, vitezove i seljake trazeci
da se na mostima svetaca polozi javna zakletva o poStovanju novog
kodeksa ponasanja. Kao posledica eventualnog krSenja ovog kodesa,
predvidena je ekskomunikacija prekrSioca iz drusStvene zajednice i Cr-
kve. ,,PoCetkom jedanaestog veka pojavio se drugi pokret. BoZzije pri-
mirje bilo je manje jevandeosko a viSe usredsredeno na vitezove i
plemstvo. Njihovoj ratni¢koj profesiji nametnuta je asketska discipli-
na.” (F. DZajs, 34) Dostupni istorijski izvori potvrduju da su ova dva
crkvena pokreta imala snazan uticaj na oblikovanje socijalnih odnosa i
moralnog kodeksa toga vremena. Zajednicka zakletva stvorila je neku
vrstu klasne svesti viteStva i utvrdila standarde licne odgovornosti
vitezova kako prema Crkvi tako i1 prema obi¢nom puku. ,,Od zabrane
napadanja na svestenstvo i siromahe Crkva je stigla do proglasenja
vitezova aktivnim zaStitnicima 1 jednih i drugih. Savet u Narboni odr-
zan 1054 godine prosirio je odredbe Bozijeg primirja ovim recima
,Neka nijedan hriS¢anin ne ubije drugog hri§¢anina, jer je nesumnjivo
da onaj koji ubije hris¢anina proliva Hristovu krv.””(isto,35.) Ta odgo-
vornost postala je neka vrsta profesionalne i klasne obaveze viteStva ali
jos i vise njihova misija, koja je kako se tada verovalo dobijena direkt-
no od Gospoda, ¢inom rodenja i pripadanja ovoj klasi privilegovanih.
,,2Dobar ratnik, hrabar, pun vrline”, Takav treba da bude vitez jer, svi
su u to uvereni, Gospod ga je, omoguc¢ivsi mu da se rodi u plemstvu,
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zaduzio da klerike 1 seljake brani od onih koji remete mir; to je ta lega-
lis militia koja opravdava njegove privilegije, imetak i slobodno vreme
koje ima.”(Z. Dibi, 425)

Ovaj proces svojevrsnog pacifikovanja ranog vitestva od strane
Crkve razvio se do te mere da je izmedu njih uspostavljen specifi¢an
odnos postovanja i uzajamnosti. Kruna takvog odnosa je i novoustano-
vljeni ¢in osvecivanja vitezova blagosiljanjem njihovih maceva od
strane svesStenstva u ceremoniji njegovog svecanog proglasenja. Ovo
svojevrsno pomazanje viteStva postace stalna praksa u Crkvi 1 neizbe-
zan ¢in njihove investiture i prijema u red - stalez. Odluka biskupskog
saveta u Klermonu 1095 godine da se viteStvo poistoveti sa statusom
Hristovih vojnika i Svetih krstasa zapecatila je njihov identitet kao
klase. ,,Idite do svetog groba, otmite zemlju opakoj rasi i prisvojite
je...” bile su reci Pape Urbana II upucene krstaSkoj vojsci na pomenu-
tom saboru.

Uprkos svemu viteStvo kao plemicka klasa zadrZalo je izvestan
stepen socijalne slobode koji ga je izdvajao iz tadasnjih ¢vrstih okova
crkvenog i politickog autoriteta. Taj poloZaj sve je viSe vezan za pose-
ban kvalitet zivota bez prinude a sve manje za herojska uspeca u borbi
protiv nevernika. Zato Z. Dibi s pravom isti¢e i ovo svojstvo vitestva
kao privilegovane klase. ,,Vitestvo ne toliko kao sposobnost da se ista-
kne u borbi, koliko kao moguénost da se zivi bez prinude, da se ne
zavisi ni od kakvog odredenog suda, i da se izbegnu zahtevi nekog
gospodara, postaje dakle posle hiljadite godine, izvanredan druStveni
kvalitet, onaj koji zaista izdvaja jednog ¢oveka od drugih i stavlja u
drugi plan stari pojam slobode.” (Z. Dibi, 251,)

UcescCe viteSkog staleZa u krstaSkim ratovima bilo je znacajno ali
ni izbliza onako brojno kako se ocekivalo ili prenosilo vekovima. Kao
prvo ni broj viteskih porodica nije nikada bio znacajan, pa s razlogom
ni broj regrutovanih boraca iz ovog staleza nije mogao biti veliki. Za-
konom o nasledivanju imovine koji je tada uveden u obi¢ajnost, favo-
rizovao je prvorodenog sina, i taj institut tzv. primogeniture, u velikoj
meri je doprineo da ostali sinovi viteSkih porodica buduc¢i bez prava
nasledstva optiraju za druge poslove pa i vojnicki, naravno. Najcesce
je to bilo monastvo ili vojnicka sluzba. To vreme je inace bilo vreme
postepene pauperizacije i demografskog osipanja viteskog sloja, razlo-
zi su pored ekonomskih takode i Cinjenica da je viteski status postao
6
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nasledan, tako da je prvobitna regrutacija vitezova iz redova seljaStva i
trgovaca prestala. Uzimajuci ove razloge u obzir potpuno je jasno zasto
je viteSko uces¢e u krstaskim pohodima bilo manje od ocekivanog, a
upravo primereno njegovoj realnoj socijalnoj i broj¢anoj snazi. ,,Hro-
nicari velikih pohoda jedanaestog veka preteruju kada tvrde da je u
Prvom krstaskom ratu bilo 100.000 vitezova, a u vojsci Vilijema Osva-
jaca 50.000. Obe vojske, ukljucujuci i vitezove 1 peSadince, najverova-
tnije su zajedno imale oko 30.000 prvih, odnosno 7000 drugih. I neko-
liko stotina vitezova predstavljalo je znaCajnu snagu na bojiStima u
jedanaestom i1 dvanaestom veku.” (F. Dzajs; 49) Po procenama nekih
istoriCara vitezova krstaSa moglo je biti najviSe nekoliko hiljada ali
svakako ne vise od 4.000, §to je za srednjevekovna merila bila sasvim
respektabilna brojka. Ono §to je kod obi¢nog puka ostavljalo poseban
utisak i time pojacavalo znacaj, jeste njithova organizacija, vojna opre-
ma, 1 status.

Borba u tzv. Svetom ratu, kako je papa Grgur VII oznacio krsta-
Ske pohode, bila je vise nego dovoljna motivacija za vitesku klasu da
se pokaze na bojistima u Svetoj zemlji. Bili su nadahnuti idejama bor-
be u ime svoga hri§¢anskog Boga, 1 proterivanja nevernika. To su bile
snazne ideje vodilje za svakog krstaSa a osobito pripadnike viteSkog
staleza. U to vreme nisu postojale ozbiljnije drzave sa etnickom i naci-
onalnom svesc¢u, pa je hriS¢anstvo bilo ta patriotska motivacija koja je
nadahnjivala 1 pozivala pod barjak.Krstaskoj vojsci u velikoj meri po-
mogla je ne brojcana snaga vitezova, nego njihova disciplinovanost,
organizovanost, vestina i posveéenost ideji za koju ratuju. Za razliku
od ogromnog broja ostalih krstasa koji su ove ratove videli kao Sansu
za pljacku 1 bogacenje, ne prezajucu da u toj nameri opljackaju i svoju
bracu u Hristu, na ¢ije su domove i imetak udarali prilikom odlaska i
povratka sa Svete zemlje. Ova brutalna hajducija i nasilje nije mimois-
la ni hris¢anske hramove i svetinje Istocne pravoslavne Crkve, dobija-
juéi ne tako retko i najekstremnija obelezja koja su ukljucivala, pljacku
dragocenosti, liturgijskih predmeta, svetih mostiju pa ¢ak i ubistava
sveStenika i monaha. ,Nepoznati vitez, opisujuci postupke pratilaca
Boemunda d Otvila i Tankreda, kaze o prelasku preko Balkana, ,,vrlo
bogate zemlje”: ... Proveli smo nekoliko dana pokuSavajuci da kupimo
hranu, ali stanovnici nisu hteli da nam prodaju... Zato smo otimali vo-
love, konje, magarce, sve do ¢ega smo mogli da dodemo...” (isto, 62)
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Letopisci toga vremena posebno su belezili uzasna zverstva i
okrutnosti krstaSa cija je tlaciteljska praksa dosezala do primera neza-
mislivih oblika nasilja. Za razliku od ostalih krstasa, viteska zakletva i
kodeks funkcionisao je u tim slucajevima prilicno dobro, tako da su
zabelezeni retki primeri viteSkog vandalizma. ,,Svako ko se borio u
Svetoj zemlji nosio je zamiSljeni grb militia Christi (Hristov vojnik),
Sto je u dvanaestom veku bio simbol pravog viteStva.” I dokaz posebne
klasne svesti, moralnog kodeksa i kulturoloskog obrasca tadasnjeg
viteStva oznacenog kao kavaljerstvo.

Odanost viteskog sloja Crkvi nije se bazirala samo na religioz-
nom fanatizmu, ve¢ je jednako tako bila proizvod njegove ekonomske
vezanosti za nju, 1 interesa o¢uvanja vlastitih privilegija i statusa koji je
Crkva garantovala sve dok su se oni drzali svoga dela obligacije. Mu-
dar i snalazljiv pastir - politi¢ar, papa Grgur je to jasno izrazio re¢ima
da su vitezovi ,,vazali sv. Petra”, pojacavajuci ne samo njihov religijski
patriotizam, ve¢ 1 vezanost za Crkvu i njene interese. Crkva je vesto
koristila viteStvo 1 kao neku vrstu svoje religiozna vojne sile, u sporo-
vima koji su sve cesc¢e izbijali sa svetovnim vlastima oko primata poli-
tickog autoriteta. ,,Grgur je odbacio mirovnu ideologiju u korist ,,teori-
je o dva maca”. Kao predstavnik sv. Petra papa je nosio dve vrste oru-
zja: duhovni mac, koji je sam potezao i svetovni, koji su na njegovu
komandu koristili plemiéi i vitezovi.” (isto, 54) Za tu vernost i sluzbu
Crkvi, ona je dosledno S§titila interese viteske klase, njihovu imovinu,
porodice, oslobadajuci ih od plac¢anja poreza i dazbina i eskulpirajuci
ih od odgovornosti pred svetovnim sudovima.

Vremenom dolazilo je do socijalno-ekonomske transformacije
dela vitestva kao klase. Jedan deo viteStva u Francuskoj pristupio je
birokratskom sluzbovanju na dvoru, jacaju¢i svoju mo¢ simbiozom
svojih interesa sa sve snaznijim inokosnim autoritetom Kralja kao no-
sioca vrhovne svetovne vlasti. U Engleskoj pak deo viteske klase, uk-
ljuCuje se u tadasnji administrativni aparat na lokalnom nivou, obavlja-
juci poslove, oblasnog Serifa, sudske porote, Sumskih nadzornika 1 sl.
Ovakvim svojim polozajem bice postepeno ukljuceni u poslove konsti-
tuisanja embrionalnog parlamentarizma u Engleskoj, zajedno sa sves-
tenstvom, grofovijama i trgovackim slojem. ,,Tako je u Evropi trinaesti
vek bio i1 vrhunac viteSkog staleza i pocetak njegovog propadanja, Sto
je proizvelo neobican pravni postupak u Engleskoj: ,,nametanje vites-
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tva”. Kralj je na osnovu svog prava primoravao na pripadnost viteSkom
stalezu svakoga ko je mogao da mu pristupi, a to je bilo radikalno re-
Senje Magna Karte iz 1217 godine.” (isto, 139) Taj svojevrsni porez na
Stitove, nije bio samo dodatni fiskalni teret viteSkom sloju, nego i sim-
bol njegovog postepenog propadanja. TroSkovi viteskog naCina zivota
stalno su rasli a sa njima i ubrzana razgradnja ekonomske baze egzis-
tencije vitestva kao staleza.

Stara viteska klasa snazno se opirala da prihvati nove namete ko-
ji su proizilazili iz njihovog staleSkog ranga i odgovornosti. Deo te
viteSke svesti 1 slave u Francuskoj, o¢uvao se najvise u ceremoniji do-
bijanja viteSkog statusa. Kandidati za taj ¢asni status morali su da poste
nekoliko dana pre same ceremonije inicijacije, i da ispovede svoje gre-
he pred svestenikom. Ujutro na sam dan proglasenja, bila je propisana
obaveza prisustva na misi- liturgiji,, zatim polaganje zakletve Casti o
pridrzavanju kodeksa viteSkog kavaljerstva, kao 1 slusanja propovedi o
hris¢anskoj veri, zapovestima i svetim tajnama Crkve. Zavr$ni ¢in sve-
canog proglaSenja odvijao se ovako: ,,Tada bi istupio pokrovitelj, i sam
covek ,,vrline i s kavaljerskim redom”. Kandidat bi kleknuo pred oltar,
podigao o€i i1 Sake prema nebu; pokrovitelj bi ga opasao macem, polju-
bio i ,,pljesnuo ga dlanom (kole ili paumee) da zapamti ono §to prima i
obecava, kao veliko breme kojim je obavezan i vezan, i veliku Cast
koju dobija ulaskom u red kavaljera.” (F. Dzajs, 141) Svecanost se
zavrSavala javnim prikazivanjem novog viteza narodu i velikom goz-
bom koju je priredivao u ast sticanja novog zvanja.

Steceni viteski status podrazumevao je vazne duznosti i obaveze.
Vitez je morao da brani veru i odrzava Crkvu, da ,,vlada” i da podrzava
1 8titi svog zemaljskog gospodara. Ubrzo nakon toga vremena, viteStvo
¢e od svih obaveza 1 duZnosti najvise insistirati na ¢asti i kavaljerskom
kodeksu ponaSanja. Uz to velikom brzino gubiée sustinsku mo¢ i privi-
legije. Potvrdivala je to 1 Cinjenica da se prilikom sveCanog prijema u
stalez viSe nije podrazumevao raniji obavezni deo pripasavanja maca,
bio je to 1 simbolicki dokaz gubitka njihovog vojnog znacaja. Vojna
uloga viteStva rastakala se onim tempom kojim su se u ratovanje sve
vise uvodili novi tehnoloski izumi 1 oruzja, kao 1 ¢injenica da profesio-
nalni vojni poziv nije vise bio deo ekskluzivnog viteSkog monopola.
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Viteski vojni redovi srednjeg veka

Oslobadanje Svete zemlje posle Prvog krstaSkog rata stvorilo je
potrebu odrzavanja reda na tom prostoru, popune garnizona, zastite
hodocasnika, njihovog le¢enja kao i ostalih sli¢nih aktivnosti. Ti zadaci
u najve¢em segmentu pripali su novoformiranim vojnim redovima.
Posebnu zanimljivost predstavlja ¢injenica da je po prvi put u hris¢an-
skoj istoriji doSlo do formiranja reda monaha vojnika, kada su 27. de-
cembra 1118 godine devet vitezova na Celu sa Ig de Pajenom i Gotfri-
dom de Sen-Omerom formirali red vitezova Hramovnika - Templara,
kao zajednicu za zastitu hodocasnika u Svetu zemlju. Novoformirana
viteska zajednica je pored polozenih redovnih monaskih zaveta (zavet
na siromastvo, Cistotu i poslusnost) posebno polozila i zavet ,,da ¢e
garantovati silom oruzja sigurnost hodocasnika na putu do Svete zem-
lje”. (L. Tis; 2010: 13).

Identitet ovog viteSkog reda, menjao se vremenom i odrazavao je
njihov ubrzani razvoj, uspon i uspeh. U pocetku su bili poznati kao
siromasni vitezovi Solomonovog hrama iz Jerusalima. Popularnost 1
ugled ovog reda rasla je vremenom a narocito od kada je osniva¢ Cis-
tercitskog reda Bernar od Klervoa napisao pravila reda, prilagodavaju-
¢i pravila sopstvenog reda specificnostima vojnog monastva. Pocet-
kom 1130 godine sveti Bernar je napisao traktat ,, Pohvala novom ka-
valjerstvu” u kome je utvrden koncept borbenog bratstva posvecenog
Hristu. Eticki kodeks ovog koncepta sadrzao je neku vrstu ideje svetog
rata u ime vere, sli¢an konceptu koji je ve¢ bio konstituisan u Islamu .
Ideja svetog rata, oslobadala je od greha ubistva svakog templara kada
je ono pocinjeno u borbi za Hristovu veru. ,,Templari ne ¢ine greh kada
ubijaju jer su njihovi neprijatelji 1 Hristovi neprijatelji, njihova ubistva
nisu umorstva ve¢ unistenje zla.” (F. Dzajs, 147) Zavetovani na siro-
mastvo 1 skromnost, Zrtvovanje 1 vernost, templari toga vremena istin-
ski verno i odano sluzili su interesima hri§¢anske vere i svoga reda.
Vremenom sadrZzaj njihovog delovanja kao reda menjao se i dobijao
druga sasvim neocekivana obelezja. Vojna funkcija postepeno je do-
punjavana i finansijskom, pa su neki autori smatrali da je zaCetak sred-
njevekovnog bankarstva bio zasluga upravo ovog viteskog reda.

Templar kao pojedinac nije posedovao nista od imovine, ali je
zato red kao socijalna zajednica postajao sve bogatiji i mocniji. Unut-
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ras$nja struktura reda organizovana je na teritorijalnom principu. Red je
dobijao na poklon ogromna imanja, sluge, novac, stoku, vinarije, hra-
move, utvrdene zgrade i sl, Sirom Evrope, i Svete zemlje. Zemljis$ni
posedi su Cesto bili razbacani kako pri urbanim tako i na ruralnim pros-
torima Evrope. Diljem Francuske, Spanije, Engleske, Nemacke, Italije,
nicala su templarska utvrdenja, gradili hramovi, 1 formirale ekonomske
zajednice, koje su bile osnova ekonomske moci i1 egzistencije reda.
Nizi sluzbenici upravljali su seoskim imanjima templara i oni nisu bili
vitezovi. U gradskim imanjima ziveli su vitezovi, narednici, svestenici
kao 1 sluge. Glavno zapovednistvo reda u Evropi bilo je u Parizu. U
Londonu takode templari su imali svoje zapovedni$tvo 1 ,,crkvu s ro-
tundom u Holbornu.” Ipak glavni centar templarskog reda ostao je u
Jerusalimu u blizini Zlatne kapije i Kupole kamena. U jeku svoje naj-
vece snage templari su kontrolisali i odrzavali kontinuiran saobracaj
izmedu Svete zemlje 1 Evrope. ,,Brodovi su prevozili zlato, srebro,
odecu, oklope i konje na Istok a pri povratku vracali su bracu iz misije
na Zapad, bolesne ili starije vitezove na odmor, kao 1 oficire koji su
dolazili radi inspekcije.” (isto, 149)

Snaga i1 popularnost templarskog reda, ali potreba lecenja hodo-
Casnika stvorila je potrebu da se formira neka vrsta imitacione monas-
ke zajednice, koja bi bila posveéena lecenju i medicinskoj brizi. 1z bol-
nice Sv. Jovana Jerusalimskog, 1 benediktinskih monaha postepeno ¢e
izrasti red monaha vitezova poznatiji kao Hospitalci, da bi se on kona-
¢no i ozvanicio 1206. godine. Paralelno s tim aktivnostima nemacki
trgovci iz okoline Bremena 1 Libeka osnovali su negde oko 1190 godi-
ne bolnicu u Akri za vreme trajanja Treéeg krstaskog pohoda, i po
ugledu na red hospitalca, otpoceli formiranje svog reda, koji ¢e 1198
dobiti ime Tevtonski vitezovi. Njegova kasnija delatnost i misija u naj-
vecoj meri odnosiée se na prostor centralne Evrope 1 Blatika. lako cCes-
to konkurenti, redovi su znali da saraduju u borbi protiv muslimana a
narocito u periodu borbi protiv Saladinovih trupa. Interesi monaSkih
redova ratnika u Svetoj zemlji, Cesto su se razlikovali od interesa i ci-
ljeva krstaSa. Za razliku od njih, bili su skloniji mirnim reSenjima, sa-
radnji i pregovorima i onome $to danas nazivamo diplomatijom. Zivot
viteskih redova u Svetoj zemlji €esto je bio ispunjen kulturnom razme-
nom, usvajanjem novih ideja i saznanja, koja su u Evropu dolazila up-
ravo zahvaljujuéi njima. Islamska civilizacija toga vremena sacuvala je
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za nas neke dragocene tekovine anticke Grcke (filosofija, matematika,
medicina, arhitektura i dr.), koje bi zauvek bile izgubljene da nisu pos-
tale deo njihove kulture.

U periodima rata pak, za razliku od krstaSa, vitezovi monasi su
bili primer organizovanog i disciplinovanog vojnika koji nije uzmicao
pred protivnikom i koji se hrabro borio do kraja. Najveci templarski
zamak u Tortozi u oblasti Tripolija ili pak zamak Peleren, primeri su
herojske odbrane i otpora. Odolevali su velikim opsadama a ovaj pos-
lednji nikada nije pao u ruke neprijatelju u borbi. Slicna je situacija i
sa utvrdenima Hospitalaca, narocito zamkovima Krak de Sevalije kod
Tripolija i Margat kod Latakije, za koje je Saladin smatrao da su isuvi-
Se dobro utvrdeni i branjeni pa ih nije ni napadao. ,,Vojni redovi su se
kao zastitnici junacki borili do kraja. Njihovi zamkovi su, kao i sami
vitezovi, padali jedan po jedan, do poslednjeg templarskog i hospital-
skog uporista u Akri 1291 godine.” (isto, 175)

Konkurencija, surevnjivost i zavist medu redovima nije bila pos-
ledica samo njihove borbe za slavu, bogatsvo i mo¢. U dubini sukoba
Templara i Hospitalaca lezala je politicka borba crkvene i svetovne
vlasti za dobijanje prevlasti kako u duhovnim tako i u drzavnim stva-
rima. Ta evropska srednjevekovna politicka borba ostavila je traga i na
vojne redove u Svetoj zemlji, kao i na njihove posede i organizaciju u
samoj Evropi. Sukob papske i carske vlasti poCetkom trinaestog veka,
oli¢en u nekoj vrsti politi¢kih partija Gvelfa i Gibelina, imao je kao
posledicu i svrstavanja vojnih redova na jednu od sukobljenih strana.
Templari su podrzavali Gvelfe, pristalice politickog primata pape nad
Nemackim cerevima, a Hospitalci aristokratsku stranku Gibelina pris-
talica zahteva nemackih careva u odnosu na papu. Ova borba najzna-
¢ajniju politicku os$tricu imala je upravo u samoj Italiji kao administra-
tivnom sediStu papstva i Rimokatolicizma . Jednom uspostavljeno su-
parniStvo i rivalitet vojnih redova monaha, ostao je trajno obelezje sve
do kona¢nog gaSenja, odnosno uniStenja reda vitezova templara u poz-
natim dogadajima vezanim za francuskog kralja Filipa IV zvanog lepi.

Prestankom hriS¢anskog prisustva u Svetoj zemlji, 1 vojni redovi
nastali sa idejom njegove odbrane i razvoja gubili su postepeno svoj
smisao. Opstajali su samo zahvaljuju¢i ¢vrstoj organizaciji 1 mo¢i, ali
¢e 1 ona vremenom koje je nailazilo, postepeno kruniti njihov znacaj i
snagu. Novo vreme donosilo je nove standarde ratovanja, ali i nove
12
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drustvene vrednosti, pa se i vitestvo shvatano kao kavaljerstvo polako
ali sigurno pocelo gasiti, gubeci svoju socijalnu snagu i kulturni identi-
tet. Istinu ali i mitove o njemu Cuvace bastinici ove znacajne srednje-
vekovne tradicije Evrope, koja ¢e do naSih dana pre svega dolaziti kroz
produkte kulturnog i umetnic¢kog stvaralastva.
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Identity of Medieval chivalry of Europe

Summary: In this work we endeavor to show the identity,cultural and
social basis of Medieval chivalry of Europe, as a social layer in the basic
cycle of its forming,development,zenith and decrease.Especially we want to
indicate ethical and cultural codex of chivalry as a knightly identity.A part of
attention is paid to military orders of knight monkst,to reason of its for-
ming,social basis,organization and knight's mission.
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SaZetak: Ovaj rad se bavi jednim od fenomena srednjovekovnih vites-
kih redova, odnosno trenutkom njihovog prerastanja iz dotadasnje vojno-
duhovne u vojno-svetovnu sferu bitisanja, kroz osnivanje i razvoj ,,Reda
Zmaja*“.

Kao i drugi viteski redovi i ovaj Red predstavlja specifican oblik udruzivanja
vitezova, koji je zasnovan na hris¢anskim tradicijama, te se i njegov osnovni
(proklamovani) cilj, poklapa sa ciljevima drugih redova, tj. sa njihovom tez-
njom za borbom protiv ,, neprijatelja hris¢anstva“ (muslimana, jeretika, ili
pagana).

S druge strane, kasnosrednjovekovna preraspodela moéi (izmedu viadara i
feudalaca) izrazena kroz (u to vreme) sve jasnije teznje vladara za apsolutiz-
mom, ogleda se takode i kroz preuzimanje potpune kontrole od strane vladar-
skih porodica nad viteskim redovima. Njihov razvoj, gledan kroz prizmu
istorijske nauke, a preko geneze i ekspanzije viteskog ,, Reda Zmaja “, doziv-
ljava tu i svoj vrhunac, ali i evolutivni kraj.

On nam takode baca novo svetlo na do sada zanemarivanu, politicku dimen-
ziju viteskih redova, koja je po svom znacaju uvek bila ispred njihove vojne
dimenzije (spoljne manifestacije).

Dakle, mozemo slobodno zakljuciti da oni nisu osnivani slu¢ajno, ili iz neka-
kvog hira srednjovekovnog plemstva, ve¢ uvek sa jasnom politickom name-
rom, koja se kasnije javlja kao njihova vodilja, kroz ceo srednji vek.

Kljuéne reci: Viteski ,, Reda Zmaja “, Sigismund von Luxemburg, Ste-
fan Lazarevi¢, Zawisza Czarny z Garbowa, ,, Crni vitez “, despot, viteski tur-
nir, plemic.

* bogns@eunet.rs
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Varvari i vitezovi

. oy e v |
Tokom ranog srednjeg veka, viSevekovna ,, politicka anarhija“,

dovela je do stvaranja posebne klase ratnika, koju zovemo — vitezovi.
Oni su predstavljali prilicno surovu ,, ratnicku klasu“, tj. produkt hao-
sa, ali ujedno i elitni deo srednjovekovnog drustva, koji ¢e vekovima
vladati Evropom posle propasti (476) Rimske imperije’.

Negde izmedu 8. i 11. veka, varvarsko® srednjovekovno plemstvo se
transformise u vojnu klasu, a osnovni ¢lan te klase je upravo — vitez.
Viteska klasa se nije odjednom pojavila, ve¢ se (postepeno) formirala,
kroz posebno ogranizovanu obuku i obrazovanje, koje je prenoseno sa
generacije na generaciju, kao vid klasnog ,, saznanja iskustva “.

Inicijacija i viteSki red

Veliki ulogu u Zivotu svakog viteza Cinila je ,, klasa* (plemicko
poreklo), tj. status (hijerarhijski polozaj) muskarca, koji se (od rane
mladosti) obucava u rukovanju oruzjem, te ratnoj vestini i taktici.
Epilog ovog obucavanje je inicijacija (u obliku svecanog prijema) u
,»viteski red” (nem. Ritterschlag, tj. fr. Ordre militaire).
Gorepomenuta ceremonija, ,,uvodenja“ u viteSke redove, bila je od
velikog znacaja u srednjovekovnom drustvu i imala je veliko simbolic¢-
ko znacenje, pogotovu tokom ranog perioda razvoja viteske kulture.

Tipi¢na ceremonija, uvodenja u viteski red, trajala je oko tri dana, a
ponekada cak i duze.

No¢ pred ceremoniju, mladi kandidat bi se povlacio u kapelu, molec¢i
se celu no¢, da bi ocistio svoju dusu pre ¢ina inicijacije, dok bi ujutru
(uoci ceremonije), sledilo kupanje kandidata, kao simbol ,, nove cisto-

I3

te”.

' Tzv. ,,mracni srednji vek*.

* Lat. Imperium Romanum, odnosno Imperium Romanorum.

? Stanovnici oblasti koje su se grani¢ile sa Rimskom imperijom, odnosno pripadnici
narodi koji nisu bili gradani rimskog carstva.
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Za vreme, samog ¢ina inicijacije, kandidat bi nosio belu tuniku, $to je
simbolizovalo ,, ¢istotu*“ (duse i uma), a preko nje imao bi prebacen
crveni plast (ili ponekad i ogrtac sa simbolima Reda), $to bi simbolisa-
lo ,, plemstvo “.

Tokom ceremonije, mladi vitez je dobijao poklone, kao Sto su Stit ili
mac, a svaki od tih poklona, imao je svoju specifi¢nu simboliku.

Takode, tom prilikom, polagani su ,,viteski zaveti“, kao deo obicaja,
koji je nametao odredeni viteski red, a on je (po pravilu) uvek imao i
neki pratedi religiozno-eticki karakter, stavljajuéi ga u isti red sa duho-
vnickim zavetom.

Ovi zaveti, polagani su ponekad i tako, Sto bi se kandidat (za c¢lan vite-
Skog reda) prilikom ,,svecane gozbe“, zaklinjao pred pticom, koja se
donosi na sto, a kasnije pojede.

Na svecanim ,, viteskim zavetima “ 15. veka, kao reliktu (arhaicne) kul-
turne bastine Evrope, isti doZivljavaju svoju poslednju fazu, u svoj
svojoj ,,raskosnoj razmetljivosti** (Citaj: dekadenciji), jer tada, uopste
nije bilo ¢udno, da isti vitez bude ¢lan vise viteSkih redova, Sto je sva-
kako bilo nezamislivo u viteskoj tradiciji od 12. do 14 veka.

Uloga krstaskih ratova

Bez obzira na danas veoma preteranu (i pogresnu) idealizaciju
viteSkih vrlina, jasno je da su vitezovi ,,u praksi“ (tokom krstaskih
pohoda4) veoma malo marili za sopstvene ,,zavete “, kao 1 za formalno
proklamovane ,, verske ciljeve *“ ovih ratova, kre¢u¢i u njih iskljucivo sa
nadom da ¢e u njima steci veliku slavu i bogatstvo.

Osnovni temelj razvoju viteskih redova, dali su ve¢ pomenuti ,, krstaski
ratovi® (1096-1271).

* Ukoliko izuzmemo Prosjacki krstaski pohod (1095) i tzv. Deciji pohod (1212), to bi
bili slede¢i krstaski pohodi: I pohod (1096-1099), II pohod (1147-1149),
Wendenkreuzzug (1147-1231), III pohod (1189-1192), IV pohod (1202-1204), Albi-
zanski pohod (1209-1229), V pohod (1217-1221), VI pohod (1228-1229), VII pohod
(1248-1254), VIII pohod (1270), i IX pohod (1271).
5 Lat. Expeditio sacra (fr. Croisades, en. Crusades, nem. Kreuzzug, it. Crociata, ili
$p. Cruzadas).
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Serbski vladari u oklopu na manastirskoj fresci iz Bergama u Italiji.
(Pinacoteca dell'Accademia Carrara - inv. 748 /144/, Bergamo, Repubblica italiana)

Naziv freske: Madonna con Bambino in trono, san Francesco d'Assisi, santa Caterina d'Alessandria
e due devote

Prvobitna lokacija freske: Chiesa di S. Francesco (Convento di San Francesco)

Vreme nastanka: druga polovina 14. veka

Muskarac u pozadini: Italo-Francuz Franjo - Asiski (1181-1226), tj. it. Giovanni Francesco Ber-
nardone. Zena u pozadini: Grkinja Katarina - Aleksandrijska (282-305), tj. gr&. Aucazepivyy g
Aleavoperog.

Na fresci su u viteskom oklopu prikazani Stefan X Uro§ DuSan Nemanji¢ (1308-1355), kralj
Serbije (vladao: 1331-1345), a potom i car (vladao: 1345-1355), koji nam je poznat i pod imenom
Stefan Uro§ IV Dusan ,,Si/ni“ Nemanji¢ i njegov sin Stefan XI Uro§ Nemanji¢ (1308-1355),
serbski kralj (vladao: 1346-1355), a potom i car (vladao: 1355-1371), koji nam je poznat i pod
imenom Stefan Uro§ V ,, Nejaki “ Nemanjic.

Ranije se smatralo da su ovde prikazani grofovi, odnosno braca Giovanni i Giacomo Suardi (iz
Bergama), a s§to kako se pokazalo nije imalo nikakvo istorijsko ili heraldicko pokri¢e u vizuelnom
predstavljanju vitezova.Ovu teoriju je pokrenuo italijanski romanticar Luigi Angelini (1884-1969),
inace, gradevinski inZenjer po struci u svom radu ,, Gli affreschi di LORENZO LOTTO in Bergamo*
(Bergamo: Istituto Italiano d'Arti Grafiche, 1953).
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Detalj sa freske iz manastira u Bergamu sa Bogorodicom i dvojicom serbskih vladara.
(Pinacoteca dell'Accademia Carrara - inv. 748 /144/, Bergamo, Repubblica italiana)

Crvenog i Belog ,,dvoglavog orla“ (kao heraldi¢ko obeleZje) u 14. veku koriste samo Ne-
manjici!

Italijanska porodica Suardi, koristila je samo u ranom periodu zajedno simbole belog (usprav-
ljanog) lava na crvenoj podlozi i iznad njega crnog ,,jednoglavog orla®, da bi kasnije imala
grb bez ovih simbola, tj. ista nikada nije imala za herladicke simbole dvoglave orlove, a
pogotovo ne belog (srebrnog ili zlatnog) i crvenog, ...koji su u Serbiji bili ve¢ sasvim uobica-
jeni, ...upravo pred kraj vladavine cara DuSana.

Velikom veéinom, ove krstase sa¢injavaju vitezovi zeljni avantu-
re, iz razli¢itih hriS¢anskih (katolickih) drzava, koji su se na pozive
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papa iz Vatikana®, upuéivali u rat sa Arapima (Saracenima), radi stva-
ranja hris¢anskog kraljevstva na Bliskom istoku.

Njihov Zivotni stil, posta¢e tokom vremena temelj, na kome su nikli
kasniji viteski redovi, a medu kojima su se (po podvizima i uticaju)
najvise isticali Jovanovci’ (Hospitalci), Templari® (lat. Templum —
hraiinl), Tevtonci’, ali i neki manji, kao §to su Braca po macu'® i Dobri-
njci- .

® Lat. Status Civitatis Vaticance.

" Viteski ,,Red Jovanovaca“ (lat. Ordo Fratrum Hospitalis Sancti Ioannis
Hierosolymitani), ili ,,Red Hospitalaca® (lat. Fratres Hospitalari, ili Fraternitas
Hospitalaria), odnosno ,, Red malteskih vitezova“ (lat. Ordo Melitensis), osnovao je
1117. godine benediktinski fratar Gérard Tenc (?-1120), zajedno sa nekolicinom
Amalfitanaca (Amalfi — pomorska republika u Juznoj Italiji). Francuski istoricar
Louis René Bréhier (1868-1951) u svom radu ,, Latin Kingdom of Jerusalem (1099-
1291)“, The Catholic Encyclopedia, Volume VIII (New York City: Robert Appleton
Company, 1910) navodi da je vite$ki Red ,, Svetog Jovana “ osnovan Cak Cetiri godine
ranije, tj. 15. marta 1113. godine. Bréhier se ovde poziva na jedan zvanic¢an dokume-
nat, koji je Paschal II (papa: 1099-1118), pomenutog datuma adresirao licno na viteza
Tenc-a (Geraudo institutori ac praeposito Hirosolimitani Xenodochii) priznajuci ga
za religijski Red. Opste je miSljenje da je Red tek 1117. godine dobio kasnije prepoz-
natljiv ,, vojni karakter*.

8 Napoznatiji viteski red je ,, Templarski red* ili ,, Red Hrama " (lat. Pauperes Com-
militiones Christi Templique Salomonis), osnovan je 1118. godine u Svetoj zemlji, od
strane francuskih plemic¢a: Hugues II de Payns-a (1070-1136), André de Montbard-a
(1103-1156), i jos sedam drugih vitezova (Archambaud de Saint-Agnan, Geoffrey
Bison, Godefroy de Saint-Omer, Payen de Montdidier, kao i dva viteza koje znamo
samo po imenima Gondemare i Rolland, dok se za sedmog samo spekulise da je bio
grof Hugues I de Champagne). Pretpostavlja se, da je Templarski red osnovan Cetiri
godine ranije, o ¢emu nam svedo€i viSe znacajnih istorijskih izvora, od kojih bih
ovde istakao spominjanje ,, Milice du Christ”, kao nove (do tada nepoznate) vojne
formacije u Svetoj zemlji. Ovaj prvi, pomalo nejasan pomen Templarskog reda nala-
zimo u jednom pismu, koje je dobio francuski grof Hugues I de Champagne, a upu-
¢eno mu je 1114. godine iz Svete zemlje. Po nazivu vitezovi Templari, Red ¢e postati
poznat tek od 1123. godine, kada se proglasio za ¢uvara ,, Hristovog groba* (imao je
izraziti vojno-religijski karakter). Honorius II (papa: 1124-1130), priznao je Red
1128. godine, pa su vitezovi Templari u pocetku (po njegovoj dozvoli) nosili belu
odecu (na oklopu), kao simbol Cistote njihovog Zivota, sve dok im Eugenius III (pa-
pa: 1145-1153) nije dao dozvolu (1146), da na svojoj vojnoj opremi mogu nositi i
., crveni krst .

’ Najveéi i najmoéniji nemagki viteski red bio je ,, Tevtonski red* (lat. Ordo domus
Sanctee Marice Theutonicorum). Puno ime reda je ,, Red Nemackog doma svete Marije
Jerusalimske “ (lat. Ordo domus Sancte Marice Theutonicorum lerosolimitanorum).
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Nijednim, od gorepobrojanih viteskih redova, ovde se necu baviti, jer
Citaocev fokus Zelim da prebacim na jedan drugi, mnogo manje poznati
Red, ¢ije su ¢lanstvo Cinili (fada) najmo¢éniji vladari Evrope.

Ovaj, veoma prestizni ,, vladarski viteski korpus “, nosio je jednostavno
ime (prepuno simbolike)— ,, Red Zmaja “.

Najcesc¢e je skraceno nazivan — ,, Nemacki red” (nem. Deutscher Orden). Red je
osnovan od strane nemackih vitezova, u toku Treceg krstaskog rata (1189-1192), u
Akri (u Svetoj zemlji), kao vojno-religijski (hris¢anski) Red. Formalno je priznat tek
1191. godine, od strane Clement-a III (papa: 1187-1191). U formi ,, vojnog reda* on
se pojavljuje (na Bliskom istoku) ve¢ 1198. godine, i od (samog) pocetka, njega ce
karakterisati kruti i agresivni nemacki vojni duh. U istoriji, ovaj Red ostac¢e upamcen
po surovom ,,na macu“ zasnovanom pokrStavanju paganskih serbskih plemena u
Borusiji (Prusiji/Pruskoj, lat. Borussia/Pruthenia, ili nem. Preufien) i danasnjoj za-
padnoj, severozapadnoj i severnoj Poljskoj, te raznih drugih slovenskih plemena u
Estoniji, Letoniji i Litvaniji, kao i po kontuiranim pokusajima pokoravanja pravosla-
vnih Rusa. Monaska drzava Tevtonskih vitezova, poznata pod imenom Ordensstaat,
obrazovana je tokom tevtonskog pokoravanja (1231) serbskih plemena, tj. zauzima-
nja Borusije.

10 Viteski Red ,, Braca po macu” (lat. Fratres militice Christi Livonice) ili tzv. ,, Vite-
zovi maca”, osnovan je 1202. godine. Osnivac je Albert von Buxhdveden (1165-
1229), biskup Rige (princ-biskup od Livonije). Red je bio sastavljen od veoma agre-
sivnih nemackih ,, ratnika-monaha . Sediste mu je bilo u mestu Viljandi (nem. Fel-
lin) u Estoniji, a pored ovog grada Braca po macu su takode imali uporista i u drugim
gradovima (nem. Ascheraden, Marienburg, Wenden, Goldingen, Segewold i Reval),
¢iji su originalni nazivi nasilno germanizovani. Tokom 1236. godine, viteski Red
,,Brace po macu* se utopio u uticajniji Tevtonski Red.

" Viteski ,, Red od Dobrina* (nem. Order von Dobrin) predstavlja vojni¢ki red stvo-
ren u Poljskoj u 13. veku, radi borbe sa serbskim plemenom Borusa. Na latinskom
jeziku u katoli¢kim crkvenim krugovima, on je poznat pod imenom — ,, Fratres Mili-
tes Christi“ (de Prussia, de Dobrin, ili de Mazovia). Gregory IX (papa: 1227-1241)
formalno potvrduje osnivanje Reda od Dobrina. Uloga Reda bila je da pokrste, asi-
miluju ili istrebe serbske starosedeoce na baltickom delu Boruske zemlje. Ovako
oblikovanu ulogu Reda, dali su predstavnici katolicke crkve, preko biskupa Boruske
zemlje (1216-1228), radi =zaStite oblasti Mazovije (nem. Masowien, ili polj.
Mazowsze) i Kujavije (nem. Kujawien, ili polj. Kujawy). Osniva¢ Reda je cistercitski
(lat. Ordo Cisterciensis) monah Christian von Oliva (1180-1245), kasniji biskup
Borusije. Prvobitno je Red od Dobrina Cinilo samo 15 nemackih vitezova iz Donje
Saksonije (nem. Niedersachsen ili Neddersassen) 1 iz Meklenburga (nem. Mecklen-
burg, ili Mekelnborg), tj. Zapadne Pomeranije, kojima je na celu bio veliki majstor
Brunon. Uprkos javno proklamovanim ,, uzvisenim * ciljevima, ovaj religijski viteski
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it
Dekoracija plafona cistercijskog manastira, na kojoj se nalazi i obeleZje viteSkog Reda zmaja..
Simbol ,, Reda zmaja“ drZi u ruci osniva¢ reda Nemac Sigismund von Luxemburg (1368-1437).
(Zisterzienserinnen-Klosters ,, Himmelkron *, Himmelkron Bundesrepublik Deutschland)

Osnivanje i ciljevi

U Budimu'? je 12. decembra 1408. godine, osnovan'® viteski
., Red zmaja“"*, a kao inicijatori osnivanja istog, pojavljuju se Sigis-
mund von Luxemburg (1368-1437), kralj Madarske (vladao: 1387-
1437) i njegova Zena Barbara von Cilli" (1392-1451).

2 Mad. Buda.

'3 Osnivanje je zvaniéno objavljeno 13. decembra 1408. godine, u Budimu, prestoni-
ci Madarske kraljevine (mad. Magyar Kiralysag).

' Societas Draconistrarum (nem. Drachenorden, ili mad. Sarkdny Lovagrend). Kako
se iz spiska jasno vidi, prvi vitez ,, Reda zmaja , bio je serbski despot Stefan Lazare-
vi¢ (1374-1427).

'3 Barbara von Cilli, Ortenburg und Seger je polu Nemica, polu Serbkinja, tj. njena
baka je Katarina Kotromani¢ (1336-1396) iz roda Jablanovica, ¢erka Stefana II -
Kotromanjica (127?7-1353), serbskog bana Bosne (vladao: 1322-1353). Ako je jos
uvek sporno u nau€noj javnosti, da li je ona ¢erka Sefana II ili njegovog rodenog
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Sam ¢in osnivanja, desio se neposredno nakon povratka (leto 1408.
godine) kralja Sigismund-a sa uspesnog (krstaskog) pohoda na Bosnu i
bitke kod bosanskog grada Dobora sa Stefanom Tvrtkom II - Kotro-
manjicem'® (1377-1443), kraljem Bosne (vladao: 1404-1409 i 1421-
1443).

Sigismund von Luxemburg (1368-1437)
Osnivac¢ (1408) viteskog ,, Reda zmaja“.
Autor ove umetnicke slike iz 1433.
godine je Italijan Antonio di Puccio
Pisano - Pisanello (1395-1455).
(Kunsthistorisches Museum,
Gemdldegalerie, Wien, Republik
Osterreich)

Red je nastao po uzoru na viteski Red ,, Sv. Porda“", koji je os-
novao (1318), Charles Ier Robert'® d'Anjou-Sicile (1288-1342), kralj
Madarske (vladao: 1312-1342).

brata Vladislava, nije sporno da joj je baba Jelisaveta Nemanji¢ (1270-1331), ¢erka
Stefana VI Dragutina Nemanjica, kralja Serbije (vladao: 1276-1282) i kralja Srema
(1282-1316). Otac joj je bio nemacki grof Hermann II. von Cilli (1365-1435).
16" Stefan Tvrtko II - Kotromanji¢ (1372-1443) iz roda Jablanoviéa, sin je kralja Bos-
ne Stefana Tvrtka I - Kotromanjica (1338-1491).
"7 Societas milite Sancti Georgii. Statut Reda Sv. Porda napisan je tek 24. aprila
1326. godine.
'8 Charobert d'Anjou-Sicile: ostao je upaméen kod Madara kao Kéroly Rébert I, iz
francuske dinastije — Anjou.
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Societas militze Sancti Georgii.

Red ,,Sv. Dorda“ osnovan je 1318. godine.

Na gornjoj fotografiji je originalni Statut Reda , Sv. Dorda“, donesen 24. aprila 1326. g.
(Mohacs elétti gyiijtemény/Diplomatikai Levéltar - DL 40483, Magyar Orszdgos Levéltar,
Budapest, Magyarorszdg)

U odnosu na druge sli¢ne redove, Zmajev red se odlikovao dosta laba-
vijom organizacijom, jer nije imao izrazen religijski karakter.
Proklamovani stratesko-politicki cilj (prilikom osnivanja), bila je zasti-
ta dinastije 1 dinastickog nasleda (Citaj: zemalja) ,, luksenbugovaca®,
kao i borba protiv nadolazeceg islama, tj. Turaka.
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Takode, za razliku od drugih viteskih redova, njegovo jezgro ¢e (samo
par godina po osnivanju), Ciniti najuticajniji plemici i kraljevi tadasnje
Evrope.

Vitezovi osnivaci

Na osnivackoj povelji'® ,, Reda zmaja “, nalaze se imena njegovih
osnivaca (22 viteza), po slede¢em redu (tekst je na latinskom jeziku):

wStephanus despoth, dominus Rascice, item Hermannus comes Cily
et Zagorice, comes Fredericus, filius eiusdem, Nicolaus de gara, reg-
ni Hungarice palatinus, Stiborius de Stiboricz alias vaiuoda
Transyluanus, Joannes filius Henrici de Thamassy et Jacobus Laczk
de Zantho, vaiuodce Transyluani, Joannes de Maroth Machouiensis,
Pipo de Ozora Zewreniensis, bani; Nicolaus de Zeech magister tau-
ernicorum regalium, comes Karolus de Corbauia, supremus thesau-
rarius regius, Symon filius condam Konye bani de Zecheen, janito-
rum, comes Joannes de Corbauia, dapiferorum, Joannes filius Geor-
gii de Alsaan pincernarum, Petrus Cheh de Lewa aganzonum rega-
lium magistri, Nicolaus de Chak, alias vaiuoda Transyluanus, Pau-
lus Byssenus, alter Paulus de Peth, pridem Dalmatice, Croatice et
totius Sclauonice regnorum bani, Michael, filius Salamonis de Na-
dasd comes siculorum regalium, Petrus de Peren, alias siculorum
nunc vero maramorossensis comes, Emericus de eadem Pern secre-
tarius cancellarius regius et Joannes filius condam domini Nicolai
de Gara palatini“

" Fejér, Gyorgy: ,, Codex Diplomaticus Hungarice ecclesiasticus ac civilis*, X/4,

No. CCCXVII, Bude, 1841, str. 317.
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Societas Draconistrarum.

Tekst, osnivacke povelje viteskog ,, Reda zmaja*“ ispisan je na latinskom jeziku.

Statut Reda (ili drustva, kako originalno pise u osnivackoj pove-
[ji) napisan je na latinskom jeziku, a najstariji saCuvani prepis istog
potice iz 1707. godine.

Deo nadgrobnog spomemka 1spod koga ]e polozen Krzysztof Szydlow1eck1 (1467-1532).
Sa njegove desne strane (u visini glave), tj. desno od koplja, nalazi se obeleZje viteSkog
wReda zmaja“.

(Kolegiata Swietego Marcina, Opatéw, Rzeczpospolita Polska)
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Originalni naziv povelje o osnivanju Reda je ,,O Quam Miseri-
cors est Deus, Pius et Justus*.
Posebno (i tada, veoma vazno) priznanje ,, Reda zmaja “, doslo je 24.
jula 1433. godine, od strane rimskog pape Eugene-a IV?® (papa: 1431-
1447), posle ¢ega su kona¢no definisani simboli za isti.

JuZnonemacki akvarel (minijatura) na papiru (Stammbuch des Nikolaus Ochsenbach,
Blatt 74).

Minijatura predstavlja vojvodu Vladislava-Vlada 111 Basaraba, pripadnika viteskog ,, Reda
zmaja*“.

Vreme nastanka minijature: kraj 16. veka.

Na latinskom jeziku re€ - ,, Draco ““ znaéi ,, Zmaj *.

(Wiirttembergische Landesbibliothek Stuttgart, Bundesrepublik Deutschland)

Latinski tekst koji okruzuje sliku glasi: ,, Vladislavs Dracvla, Wallachice Woywoden. “ (prevod:
Viadislav Zmajevié, vlaski vojvoda).

% Ttalijan Gabriele Condulmer (1383-1447), rimski papa Eugene IV.
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Struktura

Red je na samom osnivanju sa¢injavalo 24 ¢lana (racunajuci Si-
gismund-a i njegovu Zenu Barbara-u), ali je isti stalno proSirivan u
periodu do 1418. godine.

Sigismund ga jo§ jednom znatnije proSiruje izmedu 1431. 1 1437. go-
dine i deli ga na dva nivoa:
- prvi sacinjava 24*! ¢lana (vitezovi prvog, tj. zlatnog reda, nosili su simbole zma-
jaikrsta)
- drugi je mnogobrojniji (vitezovi drugog, tj. srebrnog reda, nosili su samo simbo-
le zmaja)
Vitezovi Prvog reda su po Statutu mogli su da imenuju vitezove Dru-
gog reda, ali bilo kakvi detaljniji protokoli o radu Reda nisu do danas
sacuvani.

Simboli

Viteski ,, Red zmaja“ je usvojio svoj amblem ve¢ prilikom osni-
vanja (1408), a on je predstavljao sliku zmaja ¢iji rep obmotan oko
njegovog sopstvenog vrata.

Na ledima, od vrata do kraja repa, crveni krst Svetog Porda nalazio se
na zlatnoj pozadini.

Po Sirenju Reda i drugi simboli su bili u upotrebi, odnosno razne vari-
jacije na temu zmaja i krsta.

Na primer, neki pripadnici Reda su prikazivali zmaja koji je vezan
krstom koji mu je prebacen preko leda, drugi krst (oko koga je obmo-

I Broj vitezova prvog reda kasnije nije bio bukvalno nepromenljiv, ve¢ je varirao
zavisno od stratesko politi¢kih interesa i samim tim, to nisu bili samo osnivaci, ve¢ i
neki od uglednih i odabranih (rnovih) vitezova (plemica), tj. ¢lanova, koji su u nared-
nom periodu primani u ovaj prestizni viteski Red. Clan Reda se nije moglo postati po
automatizmu, ve¢ je tek smrt jednog od ¢lanova davala moguénost za ulazak u ¢lans-
tvo druge osobe, ali tek posle probnog perioda od godinu dana, u toku kojeg se testi-
rala sr¢anost, hrabrost, vernost i odanost plemica/viteza koji se kandidovao za ¢lans-
tvo.
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tan zmaj) nosio je natpis: ,,0 quam misericors est Deus* (,, Oh, kako
je Bog milostiv*) 1, Iustus et paciens* (,, Pravedno i miroljubivo *).

Originalno metalno obeleZje (bed?) viteSkog  Originalni Stofani amblem (fr. Embléme)

wReda zmaja“. viteSkog ,,Reda zmaja““.
Nacionalni muzej Berlin / Pruske kulturne (Bayerische Nationalmuseum, Miinchen
bastine / Muzej dekorativnih umetnosti. Bundesrepublik Deutschland)

Staatliche Museen zu Berlin / PreuBSischer
Kulturbesitz / Kunstgewerbemuseum.
(Berlin, Bundesrepublik Deutschland)

Drugi amblemi, koje je imao Red, bili su znacka (bedz), ogrlica i
pecat, tj. svaki uz prigodnu varijaciju motiva zmaja.
Clanovi ,,Reda zmaja* nosili su plavi ogrta¢ (od svile ili somota) sa
zlatnom insurekcijom plamenog krsta u kome je bila ispisana deviza
reda.

Simboli Reda nalazili su se i na drugim obelezjima viteSkog staleza, na
primer na nozevima, macevima, Stitovima, porodi¢nim grbovima i sl.

Nekada cenjeni 1 popularni amblem zmaja, zadrzace kao svoj (to-kom
narednih vekova) neke od najuglednih madarskih plemickih porodica:
Béthoryzz, Bocskai23, Bethlen, Szathmary, Sarkany i Rakoczi.

Vojne aktivnosti

Vojnicki debakl vitezove ,,Reda zmaja* dozivljavaju prilikom
pokusaja napada 1410. godine (sa juga) na Kraljevinu Poljsku (polj.
Krolestwo Polskie).

2 Nemacka plemicka porodica (porodica Gutkeled iz Svabije), koja se oko 1040.
godine pojavljuje u Madarskoj.
3 Slovactka plemi¢ka porodica Bocskai (Bocskay), madarizovanog prezimena, koja
je usla u red visokog madarskog plemstva.
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Diploma sa simbolom viteskog ,, Reda
Zmaja“ {iji je nosilac Csapi Istvan lat.
Stephanus de Chap).

Vreme izdavanja diplome: 10. mart 1427.
godine.

(Mohdcs eldtti gyijtemény/ Diplomatikai |
Levéltar - DL 98825, Magyar Orszdagos
Levéltar, Budapest, Magyarorszag)

~'

Ovaj sukob, bio je deo slabe (i neiskrene) podrSske kralja Madarske
njegovim saveznicima Tevtonskim vitezovima, u njihovom sukobu sa
ojagalom poljsko-litvanskom koalicijom®*.

Prakti¢no, u toku celog nemacko-poljskog ratnog sukoba, kralj Sigis-
mund je samo na kratko pokusao da ugrozi Poljake, o¢ekujuci politic-
ko, ekonomsko 1 vojno slabljenje obe strane u istom, odnosno da iz
njega izvuce korist za sebe.

On je ocigledno pokuSavao da koristi ¢lanove Reda, ne samo za borbu
protiv Turaka, ili za neke viSe ciljeve, vec 1 za svoje li¢ne interese, pa
je tako na primer 16. maja 1412. godine, pozvao sve ¢lanove ,, Reda
zmaja“ da se spreme za rat protiv Friedrich-a IV (1382-1439) vojvode
tzv. Prednje Austrije (vladao: 1402-1439) i kneza Tirola (1406-1439),
inacCe, brata Ernst I. von Habsburg-a (1377-1424), austrijskog vojvode
i ¢lana Reda.

Uprkos uvreZenom misljenju da su vitezovi ,, Reda zmaja“ bili nepo-
bedivi, realnost je bila mnogo dugacija, tj. sve se svodilo na individu-
alne sposobnosti pojedinaca®

* Poljaci i Litvanci su u sukobu sa Tevtoncima, imali oruzanu pomo¢ iz Rusije,
Moldavije, Vlaske, Bohemije, kao i od Tatara iz Zlatne Horde.
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Nesreca ovog viteSkog reda bila je u tome da je nastao na tradiciji ra-
tovanja bez znacajnije upotrebe vatrenog oruzja, a borili su se upravo u
vreme njegove sve znacajnije primene.

Ovo se pokazalo kobnim po plemice, ¢lanove Reda tokom niza velikih
poraza (1420, 1421, 1422, 1426, 1427, 1431), koje je pretrpeo Sigis-
mund von Luxemburg, kralj Madarske (vladao: 1387-1437) i car Sve-
tog rimskog carstva (vladao: 1433-1437) u tzv. Husitskim ratovima
(1420-1434).

Taktika ,, husita* bila je prilagodena maksimalnoj iskoristivosti sve
popularnijeg vatrenog oruZzja, ali takode oni nisu robovali krutim pravi-
lima viteSkog ratovanja, Sto se pokazalo kao veoma dobar takticki po-
tez.

Uspehe ili delimi¢ne uspehe, imao je kralj Sigismund i njegov viteski
Red, jedino u borbama na Apeninskom poluostrvu (danasnja Italija) i
Humskom poluostrvu®® (danasnja Serbija, Hrvatska, Bosna i Hercego-
vina i Rumunija).

Red prezivljava smrt osnivaca

Posle smrti Sigismund von Luxemburg-a (1437) ,, Red zmaja ““ se
jos neko vreme odrzavao, ali ve¢ sa pocetkom 16 veka on gubi na
svom znacaju.

¥ Stefan Lazarevi¢, Scibor ze Sciborzyc, Nicholas II Garai, Filippo Buondelmonti
degli Scolari, Sandalj Hrani¢ Kosaca, Vytautas - Veliki, ...i sl.

%% Stari naziv za Balkansko poluostrvo. Naziv ,, Zahumlje* (lat. Zachlumia), za oblast
, Hum*, ili na starom serbskom jeziku — Hlvmwv (za + Hum: , iza Huma"), §to je
transkribcijom na latinski jezik dalo formu — Zachlumia (gr¢. Zoyloduwv yawpo.:
zemlja Zahumljana), odnosno Chelmania, Chelm, Chulmorum, Chulmia, i terra de
Chelmo (Humska zemlja) u latinizovanom obliku bazi¢ne re¢i ,,Hum“. Danas-
nji (opsteprihvaceni) naziv ,, Balkan* (za Humsko poluostrvo), kreirao je 1808. godi-
ne nemacki geograf Johann August Zeune (1778-1853) u svom delu ,, Gea. Versuch
einer wissenschaftlichen Erdbeschreibung® (Berlin, Kénigreich Preufien: 1701-
1918), izmisljajuéi naziv ,, Balkanhalbinsel“ (inspirisan planinom Balkan, koja Bu-
garsku horizontalno deli na dva dela). Nakon ovog dogadaja, reC ,, Balkan“ pocinje
da se koristi, kao ime regije, tj. za Humsko poluostrvo. Zeune je odbacio hiljadugo-
diSnju tradiciju starosedelaca, te u nau¢nim krugovima propagiro ovaj novokompo-
novani izraz, mada nikada (do fada) stanovnici ovog dela Evrope (ili bilo kog dela

Evrope) nisu tim nazivom oznacavali pomenutu regiju.
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Inace, ¢ak i tokom zivota kralja Sigismund-a, ovaj viteski Red nije
imao osobine drugih redova, jer u njemu nije postojala ¢vrsta poveza-
nost ¢lanova reda, hierarhija, odnosno jasan komandni lanac, ve¢ je sve

......

res pojedinaca (unutar Reda), ili zbog prisile, proistekle iz vazalnog
polozaja ¢lanova Reda.

Clanstvo

Clanovi ,, Reda zmaja «“27.

Nemci

- Sigismund von Luxemburg®® (1368-1437), kralj Madarske i Hrvatske (vladao:
1387-1437), kralj Rimljana® (vladao: 1410-1433), kralj Bohemije (vladao:
1419-1437) i car Svetog rimskog carstva®® (vladao: 1433-1437) - osniva& Reda
1408. godine

*7 Spisak ¢lanova Reda nije potpun, ali su (u istom) sva imena osnivaéa boldovana.

* Kroz ceo svoj zivotni vek Sigismund je pokazivao izrazen i nemacki nacionalni
ponos, mada je ,,de facto imao nemacko-poljsko poreklo. Otac mu je bio Karl IV.
von Luxemburg (1316-1378), a preko svoje majke Jelisavete od Pomeranije (kaSub.
Elzbiéta Pomorska ili polj. Elzbieta pomorska), ugledne poljske princeze, ovaj vladar
vodi poreklo od Serba iz Pomeranije, ali takode i od plemicke grane Serba sa Hum-
skog poluostrva, iz dinastije Vukanovica, kojoj pripadaju (kao mlada grana) i Nema-
nji¢i. Preci su mu (po majci) Uro§ 1 Vukanovi¢, njegova ¢erka Marija Vukanovié
(¢eS. Marie Srbska) i UroSeva unuka (a Marijina ¢erka) Jelena od Znojma (CeS. He-
lena Znojemska, ili polj. Helena znojemska). Prva zena Sigismund-a, bila je Marija
Anzujska (1371-1395), tj. fr. Marie d'Anjou. Njena majka Jelisaveta Kotromanjic,
¢erka je Stefana II Kotromanji¢a (12?? -1353), iz roda Jablanoviéa, bana serbske
Bosne (vladao: 1314-1353), a baka (po majci) poljska princeza Elzbieta kujawska
(1315-1345) iz dinastije Pjast (polj. Piastowie). Preko majke ima isto poreklo (kao i
njen muz — ista linija), od serbske dinastije Vukanovica. Takode, njena majka, kralji-
ca Jelisaveta, bila je i unuka serbske princeze Jelisavete Nemanji¢ (1270-1331), cerke
Stefana VI Dragutina Nemanjic¢a (1253-1316), kralja Serbije (vladao: 1276-1282) i
kralja Srema (vladao: 1282-1316). Druga Zena Sigismund-a, bila je Barbara von
Cilli, Ortenburg und Seger (1392-1451), odnosno unuka Katarine Kotromani¢ (1336-
1396), koja je opet unuka ovde ve¢ pominjane Jelisavete Nemanjic.

Rex Romanorum: titula, koju su nosili vladari Svetog rimskog carstva (Romano-
rum Imperator Augustus), nakon $to bi bili izabrani za taj polozaj od knezeva Nema-
¢ke, a formalno titulu bi dobijali od strane rimskog pape.

0 Sveto rimsko carstvo ili Sveto rimsko carstvo nemackog naroda (lat. Sacrum Im-
perium Romanum Nationis Germanicee, ili nem. Heiliges Romisches Reich Deutscher
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- Hermann II. von Cilli (1365-1435), ban Dalmacije i Hrvatske (1406-1408), te
ban Slavonije’' (vladao: 1423-1435) - ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408.
godine

- Frederick II. von Cilli (1379-1454), ban Slavonije (vladao: 1445-1454) uz Ul-
rich-a II - ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godine

- Ulrich II. von Cilli (1406-1456), ban Slavonije (vladao uz Frederick-a II: 1445-
1454, te samostalno 1454-1456)

- Christopher {II32 (1416-1448), bavarski vojvoda, kralj Danske (vladao: 1440-
1448), kralj Svedske (vladao: 1441-1448) i kralj Norveske (vladao: 1442-1448)

- Bernat Lichtenstein

- Ludwig XI. von Oettingen (13??-1440), ucitelj Sigismund von Luxemburg-a

- Konrad IX. von Weinsberg (1370-1448)

- Martin 1. von Wildenstein (1477-1483)

- Hans von Fraunberg (13?7?-1428)

- Chunrath® von Kreig

- Christoph Botsch

- Georg Pirckheimer (147?7-1505)

Detalj sa kalvinisticke (reformatorske) crkve poro-
dice Bathori u Njirbatoru.

U kamenu je isklesan njihov porodi¢ni grb, sa
obelezjem viteskog ,, Reda zmaja““.

Ova kasno-goticka crkva izgradena je izmedu 1484.
i 1511. godine.

Bathory Miklés (1462-1500) i njegov sin Bathory
Istvan VIII (1477-1534) bili su ktitori crkve.
(Nyirbatori reformatus templom, Nyirbator, Szabolcs-
Szatmar-Bereg, Magyarorszag)

Nation) je naziv za nemacku feudalnu drzavu, koja je postojala od 962. do 1806.
godine.
*1'0d 1225. do 1476. godine, postoje paralelne titule bana Dalmacije i Hrvatske i
posebna titula bana Cele Slavonije, a od tada ponovo su ujedinjene u tituli bana Hr-
vatske, Dalmacije i Slavonije. Neki plemiéi (Sto se da primetiti) imali su i jedne i
druge titule.
32 Christopher IIT (1416-1448) se takode nazivao kraljem Venda (nem. Wenden /
Sorben / Serben) u svojoj titulaciji. Ova titulacija je deo porodi¢ne tradicije, jer je
njegova majka Katarzyna Vratislava (1390-1426), u Nemackoj poznata kao Catherine
von Pommern, ¢erka Wratislaw-a VII (1363/65-1394/95), pomeranskog vojvode i
njegove supruge (Maria von Mecklenburg). Poznato je da je oblaséu Mecklenburg
jos od ranog srednjeg veka (6. vek) vladala serbska plemena (za raniji period ne
postoje pisani tragovi), a od 1130. godine, sa dolaskom na vlast Niklot-¢ (1090-
1160), ¢vrstu kontrolu nad ovom oblas¢u ima serbska dinastija potekla iz plemena
Bodri¢a (Obodrita). Inace, njegova dinastija je jedina ,,serbska dinastija“ na tlu
Nemacke, koja je prezivela sve do danasnjih dana.
33 Chunrath, Conrad ili Konrad.
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Oswald von Wolkenstein
(1377-1445).

Portret iz 1432. godine delo je
nepoznatog autora, a nalazi se
u knjizi: ,,Der Innsbrucker
Handschrift“.

Oswald je prikazan sa obele-
Zjem viteSkog ,, Reda zmaja“,
koje je na lenti (prebacenoj
preko ramena).

(Universitdts- und Landesbibl.,
Cod. ohne Sign. / Wolkenstein-
Handschrift B., Innsbruck, Re-
publik Osterreich)

Madari

- Nicholas IT Garai’* (1366-1433), poznatiji kao Nicolas II Garay, ban Dalmacije
i Hrvatske (vladao: 1392 i ponovo 1394-1397), ban Slavonije (vladao: 1397-
1402), te palatin Madarske kraljevine (vladao: 1402-1433) - ¢lan Reda od nje-
govog osnivanja 1408. godine

- Johannes Garai® (1371-1428), tamiski (1402-1417) i pozeski (1411-1417)
grof - ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godine

** Mad. Garai Mikiés II. Najstariji sin uglednog madarskog plemiéa Nicholas I Ga-
rai- a (13??-1386), tj. mad. Garai Miklos-a I, upravnika Bratislave i palatina Madar-
ske kraljevine (1375-1385). Porodica Garai vuce lorene iz jedne grane klana Doroz-
sma (Drusma, Drusina ili Durusma), Cije je sediSte bilo na jugu kraljevine. Garai
Mikl6s 11 je bio ozenjen Teodorom Lazarevi¢ (13??-1405), ¢erkom Lazara Hrebelja-
novica (1329-1389), velikog kneza Serbije (vladao: 1371-1389)

i sestrom despota Stefana Lazarevica.

* Mad. Garai Janos. Drugi sin Nicholas I Garai-a.
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- Tamasi Janos, erdeljski vojvoda (vladao: 1403-1409) uz Szanto6i Lack Jakab-a -
¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godine

- Hunyadi Janos®® (1387-1456), tamiski zupan, severinski ban i vojvoda Erdelja
(vladao: 1441), kapetan Beograda (vladao: 1444-1446), namesnik Madarskog
kraljevstva (vladao: 1446-1453)

- Hunyadi Matyés I’7 (1443-1490), kralj Madarske i Hrvatske (1458-1490), kralj
Bohemije (1469-1490) i vojvoda Austrije (1489-1490)

- Szécsi (ili Szécsy) Miklos (1383-1429), obavljao je javnu funkciju blagajnika
(1408-1410) - ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godine

- Alsani Janos - ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godine

- Szécsényi Kénya Simon, erdeljski vojvoda (1401-1402) - ¢lan Reda od njego-
vog osnivanja 1408. godine

- Csaki Miklés™, erdeljski vojvoda (vladao: 1402-1403 i 1415-1426) - ¢lan Reda
od njegovog osnivanja 1408. godine

- Szantoi Lack Jakab, erdeljski vojvoda (vladao: 1403-1409) uz Tamasi Janos-a
- ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godine

- Perényi Péter (13??-1423/24), marmaroski zupan i dvorski sudija (vladao:
1415-1423) - ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godine

- Perényi Imre™ - ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godine

® Hunyadi Janos (1387-1456): ostao je upaméen kod Serba kao Sibinjanin Janko.
On je madarsko poreklo imao samo preko svoje majke Morzsinay Erzsébet (Madari-
ce kumanskog ili pecenjeskog porekla), a po ocu je bio Serbin. Ovde ga spominjemo
pod madarskim imenom, jer je on zarad vojno-politicke karijere, te ozbiljnih dinasti-
¢kih planova u Madarskoj, upravo koristio madarski oblik pisanja svog sopstvenog
imena. Janos je sin serbskog plemica Vojka (Vojk, Voyk, Vajk ili Voicu), koji je Ziveo u
Valskoj (Valahia, Walachia ili Wallachia). Deda mu je bio poreklom iz Serbije, a
njegovo ime zabelezeno nam je u obliku Serb(in) (Serd, Sorb ili Serbe). Hunyadi
Janos odrasta u danaS$njem rumunskom okrugu Turnu Severin (mad. Szorény), a
vojnu karijeru zapocCinje kao vitez u redovima vojske despota Stefana Lazarevica
(1374-1427). Uz preporuke despota Stefana, on odlazi na dalju u vojno-politicku
sluzbu kod Sigismund-a (1368-1437), kralja Madarske. Narednih godina, uprkos
svojoj brilijantnoj vojno-politicko-diplomatskoj vestini i velikoj popularnosti u ple-
mickim krugovima (ne samo) Madarske, ne uspeva da se nametne (jer je bio skrom-
nog porekla) i za madarskog kralja, ali se zato vesSto pobrinuo da to uspe njegovom
sinu Matyas-u. Iz gore iznetih razloga, Janos za Zenu uzima Szilagyi Erzsébet, tj.
madarsku plemkinju, koja potice iz veoma stare i ugledne porodice, ¢ime je ¢vrsto
trasirao put za svog buduceg sina.
7 Hunyadi Matyas I (1443-1490): ostao je upamcen kod Madara i kao Corvin
Matyas 1. Kralj Matyas je sin Hunyadi Janos-a, najuticajnijeg plemica u centralnoj i
juznoj Evropi tog vremena.
* Csaki Miklos je bio vojvoda 1402-1403 u Erdelju (Transilvaniji) uz madarskog
plemica Marcali Miklds-a, a potom je samostalno vladao (1415-1426) ovom oblas¢u
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- Perényi Janos (1477-1458), obavljao je javnu funkciju blagajnika (1438-1443 i
1445-1458)

- Nadasdi Mihaly, sikulski zupan - ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godi-
ne

- Bessenyei Pal, ban Dalmacije i Hrvatske (vladao: 1404) i Slavonije (vladao:
1404) - ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godine

- Bathory Istvan I (1393-1444) - ¢lan Reda od 1409. godine

- Cséki Vilmos

- Cseh Péter, erdeljski vojvoda (vladao: 1436-1438) - ¢lan Reda od njegovog os-
nivanja 1408. godine

- Pécsi Pal, ban Dalmacije i Hrvatske (vladao: 1404-1406) i Slavonije (1404-
1406) - ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godine

- Csapi Andras® - ¢lan Reda od 1418. godine

- Derecsényi Imre*' (1422-1493), ban Hrvatske, Dalmacije i Slavonije (1492-1493)

- Derecsényi Pal

- Dlugos Janos

- Ladislav Tamasi, pozeski Zupan

- Rozgonyi Gyorgy

- Rozgonyi Istvan

- Tamassi Laszlo

- Csapi Istvan*’- ¢lan Reda od 1427. godine

- Barlai Balazs

- Dersfi Benedek

- Somkereki Antal

Englezi

- Henry V of England (1387-1422), kralj Engleske (vladao: 1413-1422)
- John de Mowbray™® (1415-1461), tre¢i vojvoda od Norfolka (vladao: 1432-
1461) - ¢lan Reda od 1439. godine

3% Perényi Imre-a (o kome je ovde reg), ne treba brkati sa njegovim rodakom, koji je
bio ban Dalmacije, Hrvatske i Slavonije (vladao: 1512-1513).

% U izvorima se spominje esto kao Andreas de Chap. Andras je u Red primljen 19.
marta 1418. godine.

*I' Derecsényi Imre je obavljao polozaj bana uz madarskog plemi¢a Both Janossal-a
(od sredine 1493. godine), a kada je Janossal poginuo (1493) prilikom opsade Senja,
Imre ostaje jedini ban (do 22. decembra 1493. godine).

* U izvorima se spominje &esto kao Stephanus de Chap. Istvan je u Red primljen 10.
marta 1427. godine.

* John de Mowbray dolazi u Budim 22. juna 1439. godine, te prilikom ovog borav-
ka postaje ¢lan ,, Reda zmaja “ uz jo§ Sestoricu drugih plemica.
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Engleski ceremonijalni mac sa obelezjima viteskog ,, Reda zmaja*.

Na koricama maca (obloZene su crvenim somotom), nalazi se Sest simbola viteskog ,, Reda zmaja*.

Vreme nastanka maca vezuje se za juZznu Nemacku, tj. period od 1408. do 1416. godine.

Sigismund von Luxemburg je sa tim macem posetio vladara Engleske 16. aprla 1416. godine.

Engleski kralj Henry V of England (1387-1422) dobio je od Sigismund-a (kao poklon) upravo ovaj mac.
Posle smrti Sigismund-a (1437) mac¢ je ¢uvan u kapeli ,,Svetog Dorda“ u dvorcu Vindzor.

Veé od 5. maja 1439. godine, mac prelazi u ruke gradonacelnika (eng. Lord Mayor) grada Jorka.

Od tada, ovaj mac se Koristio u ceremonijama postavljenja novih gradonacelnika ovog grada.

(City of York Council - Mansion House, York, England, United Kingdom of Great Britain and Northern Ireland)

— il

Mac kralja Sigismund von Luxemburg-a (1368-1437) se i dan-danas koristi u nekim ceremonijama.
Elizabeth Alexandra Mary (1926-), poznatija kao engleska kraljica Elizabeth-a II na ulazu grad Jork.
Ispred gradskih vlasti kraljicu je do¢ekao ,, Nosilac maca“ Dean A. Leighton-Eshelby.

Pre ulaska u grad, tj. pre prolaska kroz kapiju, kraljica je po obi¢aju dodirnila ma¢ Sigismund-a.
Ova tradicionalna ceremonija (docek monarha) odrZava se na juznoj gradskoj kapiji (Micklegate Bar).
(Micklegate Bar, York, England, United Kingdom of Great Britain and Northern Ireland - 5. april 2012.
godine)

Spanci

- Fernando I de Aragon™ (1380-1416), kralj Aragona, Majorke, Sicilije i Valensi-
je (vladao: 1412-1416) - ¢lan Reda od 1416. godine

* Spanski kralj Fernando I de Aragon, postao je &lan ,, Reda zmaja* 1416. godine,
zajedno sa svojim sinom (A4lfonso V) i jo§ 30 odabranih plemic¢a. Fernando I je bio
¢lan reda prvog reda, kao $to je to isto (samo nesto kasnije) bio i njegov sin.
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- Alfonso V de Aragén (1396-1458), kralj Aragona, Majorke, Sicilije i Valensije
(vladao: 1416-1458), te kralj Napulja (vladao: 1442-1458) - ¢lan Reda od 1416.
godine

Hrvati

- Ivan Maroti¢* (1366-1434), macvanski ban - ¢lan Reda od njegovog osnivanja
1408. godine

- Ladislav Morovi¢, mac¢vanski ban

- Ludovik Morovié¢, ma¢vanski ban

- Karlo Kurjakovi¢*® (stariji), krbavski knez - ¢lan Reda od njegovog osnivanja
1408. godine

- Ivan Kurjakovié¢", krbavski knez i ban Dalmacije i Hrvatske (vladao: 1410-
1411) - ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godine

Poljaci

- Scibor ze Sciborzyc (1347-1414) iz klana Ostoja, vojvoda erdeljski (vladao:
1395-1401 i 1409-1414) - ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godine

- Scibor Sciborowic z Beckova® (13??-1434) iz klana Ostoja

- Scibor® Jedrzny iz klana Ostoja

- Mikotaj Bydgoski ze Sciborzyc™ iz klana Ostoja

- Wihadystaw II Jagietto ili Jogaila (1362-1434), veliki vojvoda litvanski’' (vla-
dao: 1377-1434), ko-vladar Poljskog kraljevstva (vladao: 1386-1399), te kao
samostalni kralj (vladao: 1399-1434) - ¢lan Reda od 1429. godine

- Zawisza Czarny z Garbowa (1370-1428)

- Firlej z Garbowa™

- Dobko z Olesnicy

- Mikotaj Powata z Taczewa (1380-1415)

- Jan Dlugosz (1415-1480)

- Wihadystaw II Jagiellonczyk™ (1456-1516), kralj Bohemije (vladao: 1471-1516)
i kralj Madarske (vladao: 1490-1516)

Ivan Maroti¢: ostao je upamcen kod Madara kao Mar6ti Janos.

Karlo Kurjakovi¢: ostao je upaméen kod Madara kao Korbaviai Karoly.

Otac mu je Karlo Kurjakovic.

Scibor Sciborowic z Beckova, sin je Scibor ze Sciborzyc-a (1347-1414).

¥ Scibor (Czcibor ili Stibor).

Mikotaj Bydgoski ze Sciborzyc je stariji brat Scibor ze Sciborzyc-a.

*! Poljski kralj Jogaila je kritenjem (1386) dobio ime Wtadystaw, a kao veliki vojvo-
da litvanski imao je supremaciju u odnosu na velikog vojvodu litvanskog Vytautas-a
- Velikog (1350-1430), kome je kr§teno ime Wigand (od 1382. godine).

>? Firlej z Garbéwa je brat Zawisza Czarny z Garbowa-e.
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Litvanci

- Vytautas (Witold) - Veliki (1350-1430), veliki vojvoda Litvanije (vladao: 1392-
1430) - ¢lan Reda od 1429. godine

Ceremonijalni mac vite§kog ,,Reda zmaja*“ iz 1433. godine, koji je pronaden u severnoj Italiji.
Stitnik na macu je izraden od zlata, a drika od slonovade.

Na macu stoji natpis: ,REX HUNGARIAE / COLOMANUS EPS*“.

(Kunsthistorisches Museum: Collection of Arms and Armour, Neue Burg, Wien, Republik
Osterreich)

Italijani

- Filippo Buondelmonti degli Scolari’* (1369-1426), grof temisvarski i severin-
ski ban (vladao: 1408) - ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godine

- Giorgio Mercalli

- Emmerich Mercalli

- Loisius della Torcellis® - &lan Reda od 1411. godine

- Jacobo della Carrara® - ¢lan Reda od 1411. godine

- Brunoro della Scala®’ - ¢lan Reda od 1412. godine

- Bertoldo (Berthold) Orsini (1360-1417) - ¢lan Reda od 1412. godine

- Guarsias Fernandi™® - ¢lan Reda od 1418. godine

> Wiadystaw II Jagiellonczyk: ostao je upaméen kod Madara kao Ulaszlo 11, a u
Slovackoj kao Vladislav II Jagellonsky. Radi se o unuku moc¢nog poljskog kralja
Wiadystaw II Jagietto-a (1362-1434).
>* Filippo Buondelmonti degli Scolari se rodio u mestu Ticano pored Firence, a prvi
put u Madarsku dolazi 1386. godine, gde ostaje u sluzbi kralja Sigismund von
Luxemburg-a. Posto je Filippo ozenio (1398) Barbara-u, sestru Ozorai Andrés -a
(Ozora je mesto u oblasti Tolna), ostao mu je nadimak Ozora. Filippo je ostao upam-
¢en kod Madara kao Ozorai Pipo.
> Napolitanac Loisius de Torcellis je ne¢ak Baldassarre Cossa-e (1370-1419), tj.
Ioannes-a XXIII (papa: 1410-1415). Loisius-a je u ¢lanstvo Reda primio kralj Sigis-
mund 21. jula 1411. godine, prilikom svog boravka u Italiji.
% Jacob de’ Carrara. Carraresi predstavljaju plemicku porodicu, koja je odigrala
veoma vaznu ulogu u svim politickim dogadajima na severu Italije od 12.-15. veka.
37 Scaliger (Scaligeri, izvedeno iz de' Scalis ili della Scala), plemicka porodica, koja
je vekovima vladala Veronom.
¥ Guarsias Fernandi je ¢lan ,, Reda zmaja ** od 22. januara 1418. godine.
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- Spolverino Gentile

- Giovanni di Giorgio Emo (1425-1483)

- Giovanni Francesco Capodilista (1405-1460) ¢lan Reda od 5. februara 1434.
godine

- Marsilio XIV della Carrara® (13?2-1435)

@i

Giovanni Francesco Capodilista (1405-1460)
Francesco je prikazan sa obeleZjem viteSkog ,, Reda zmaja“, koje je na lenti

(prebacenoj preko ramena).

(Capodilista Codex Manuscript lllumination, Codice BP 954, Biblioteca Civica, Padova,

Repubblica italiana)

Portret se nalazi u knjizi ,,De Viris illustibus Famillice Transelgardorum Forzaté et Captis Listce “ (Basel:

Schweizerische Eidgenossenschafi, 1435) ¢iji je autor sam Francesco Capodilista, diplomata Venecije.

% Marsilio XIV de’ Carrara, Marsilio XIV da Carrara, ili Marsilio XIV di Carrara.
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Serbi®

- Stefan Lazarevi¢®' (1374-1427), serbski knez (vladao: 1389-1402) i despot
(vladao: 1402-1427) - ¢lan Reda od njegovog osnivanja 1408. godine
- Hrvoje Vukéi¢® (1350-1416) - ¢lan Reda od 1409. godine

5 Ovde koristim termin Serbi (umesto Srbi), jer ni jedan narod ne menja svoje ime,
uz (ponekad) neophodnu reformu sopstvenog jezika i pisma, kao §to se to desilo sa
imenom ovog naroda, a putem reforme, koju je sproveo Vuk Stefanovi¢ Karadzi¢
(1787-1864). On je izmedu 1814. 1 1818. godine, poceo da koristi termine Srbin (za
narod) 1 srpski (za jezik), umesto do tada koriStenog termina Serbi i serbski. Austrija
(nem. Kaisertum Osterreich: 1804-1867), a potom i Austrougarska (nem.
Osterreichisch-Ungarische Monarchie: 1867-1918) ,,pomazu* (finansijski), Vukovu
reformu, dok je slovenacki filolog Jernej Bartol Kopitar (1780-1844), kao adminis-
trator Austrijske nacionalne biblioteke (nem. Osterreichische Nationalbibliothek)
zastupao tamosnji dvor u ovoj stvari. Vukova reforma je 1868. godine zvani¢no uve-
dena u Serbiju, pod Mihajlom Obrenovicem (1823-1868), knezom Serbije (vladao:
1839-1842 1 1860-1868) i Milanom Obrenovi¢em (1854-1901), knezom Srbije (vla-
dao: 1872-1882) i kraljem (vladao: 1882-1889), koji su (otvoreno) vodili austrofilsku
spoljnu politiku. Ustavom iz 1869. godine, Knsazestvo Serbia, postaje KneZevina
Srbija, te je promena imena naroda i formalno-pravno okoncana. Luzicki Serbi u
Nemackoj, koji su posle upada (u 9. veku) Madara u Panoniju, bili skoro 1000 godina
(fizicki) odvojeni od Serba sa Humskog poluostrva, zadrzali su svoje staro i slavno
ime (po kome nas znaju gotovo svi narodi u Svetu). U nemackoj Saksoniji (nem.
Sachsen) i Brandenburgu (nem. Brandenburg) je jos 1900. godine, zivelo 116.811
Venda (Sorba, tj. Serba) Od tog broj (vecina), njih 93.032 govorilo je u to vreme
samo vendski (nem. Wendisch/Windisch, tj. Sorbisch/Sorbischen Sprachen, odnosno
luzickoserbski: serbséina/serbska réc), a 23.779 1 vendski i nemacki (nem. Deutsch,
ili Deutsche Sprache). Nemacki Sorbi (nem. Sorben) sami sebe nazivaju - Serbi, na
gornje-luzickoserbskom jeziku (hornoserbscina / hornoserbska rec) — Serbja (orig.
Serbja), a na donje-luzickoserbskom jeziku (dolnoserbscina/dolnoserbska réc) —
Serbi (orig. Serby).
o1 Stefan Lazarevié, najstariji je sin serbskog kneza Lazara Hrebeljanoviéa (1329-
1389), ili kako se jo$ u nekim izvorima njegovo prezime pojavljuje (u obliku) - Gre-
beljanovic.
52 Veliki vojvoda Hrvoje je roden u Kotoru (danas Kotor Varos u Bosni i Hercegovi-
ni) 1 nije po nacionalnosti bio Hrvat, ve¢ Serbin, ali su mu (ne)sluc¢ajno u 19. veku
prisili nadimak Hrvatini¢ (nikada ga nije u stvarnosti nosio), a na promociji ovog
nadimka mnogo je radio hrvatski istori¢ar Ferdo Sisi¢ (poznat po tome $to je u naletu
velikohrvatstva izmislio nepostojecu Primorsku i Posavsku Hrvatsku), kada je o
ovom izdao knjigu (1902) u Zagrebu, pod nazivom ,, Hrvoje Vukci¢c Hrvatinié i nje-
govo doba (1350-1416.)“. Hrvoje je sin serbskog vojvode Vukca, a braca su mu bili
Vuk, Dragisa i Vojislav. Evo kako je dubrovacka vlastela primila istog u svoje redove
(Isprava o primanju Hrvoja Vukcica za dubrovackog vlastelina - 25. februar 1399.
godine), tj. kako ga oslovljava: ,, Dubrovacka opstina ovom ispravom primila je voj-
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- Sandalj Hrani¢ Kosaga® (1370-1435), veliki vojvoda Bosne (Huma)
- Burad Brankovi¢ (1377-1456), serbski despot (vladao: 1427-1456), naslednik
Stefana Lazarevi¢a

vodu Hrvoja Vukcica u redove svoje viastele i vecnika. Vojvoda je istovremeno dobio
palatu u Dubrovniku kao vecnu bastinu. Isto pravo stekli su i potomci vojvode Hrvo-
ja. Bio je to znak zahvalnosti Opstine Hrvoju, koji je kao mocni oblasni gospodar
uticao na kralja Stefana Ostoju prilikom pregovora oko prodaje Slanskog primorja
Dubrovniku. “. U svim dokumentima iz onog vremena nigde nema onog nadimka
., Hrvatini¢ . Da nije bilo Italijana, Hrvati bi verovatno i dalje svojatali jednog Rude-
ra Boskovica (1711-1787), ¢iji je otac Serbin, a majka Italijanka, a (ocigledno) jos i
dalje ne prestaju da svojataju Serbina Nikolu Teslu (1856-1943), pa ga ¢ak ubrajaju i
u najvece/najznacajnije Hrvate.

8 Sandalj Hrani¢ Kosaca je bio ozenjen Jelenom (Katarinom) ¢erkom serbskog voj-
vode Vukca Vukcica i sestrom Hrvoja Vuk¢ica (1350-1416), velikog vojvode Bosne.
Serbska plemicka porodica Kosace vladala teritorijom, koja je obuhvatala na severo-
zapadu Skradin (od 1918. godine deo Hrvatske), na istoku oblast manastira MileSeva,
a na jugu delove danasnje severne Crne Gore (Niksi¢, Risan, Herceg Novi, ...itd.).
Mada se ve¢ od 1945. godine od strane pripadnika Komunisticke partije Jugodslavije
(skr. KPJ), radilo na stvaranju tzv. crnogorske nacije (od dela tamosnjih Serba), tek
od kraja 20. veka, pobornici tih ideja, vrlo agresivno pokusavaju da sebi pripisu serb-
sku istoriju Duklje, Zete i Crne Gore. Ti i takvi pokusaji ipak nemaju produ u ozbilj-
nim nauénim krugovima u Svetu. Cinjenice su ipak neumoljive, prvi jasan pomen
Serba na prostoru Duklje imamo sa pojavom Stefana Vojislava (1000-1043), serb-
skog kneza Duklje (vladao: 1018-1043), a ovde ¢emo navesti Sta o njemu pise gréki
istoricar Joanes Skilitces (1040-110?), tj. greé. Jwdvvye Zwxvlitiyc (lat. Ioannes
Scylitzes), autor dela ,, Kratka istorija“, tj. gré. Zovoyig Totopi@v (Biblioteca Nacio-
nal de Espaiia — Codex Vitr. 26-2, Madrid, Reino de Espaifa), kada govori o onovre-
menim istorijskim de$avanjima (period od 811. do 1057. godine): ,,Stefan Vojislav,
arhon Serba, koji je ne tako davno pobegao iz Konstantinopolisa i zauzeo zemlju
Serba, proterao je Teofilosa Erotikosa* (opisuju se dogadaji oko 1034. godine). Grk
Teofilos Erotikos (gré. @so¢ihog Epmtikdc) je bio romejski (vizantijski) vojni uprav-
nik, tj. strategos (gr¢. otparnyog) Serbije, te kasnije Kipra (gré. Kompog). A evo §ta o
Crnoj Gori kaze Vatikan, odnosno Ippolito Aldobrandini (1536-1605), tj. Clemens
VI (papa: 1592-1605) prilikom svog obracanja 1600. godine, barskom nadbiskopu,
nazivajuéi ga ,, steresinom serbske pokrajine (lat. Et quonam Serviance provintice es
primas). Ubrzo potom titula barskoga nadbiskupa postace i ostace (do dan-danas)
primas serbski (,,Serbice primas “ ili ,, totius regni Serviee primas ). A tek nesto malo
kasnije, poglavari Skupstine moracke, $alju (1648) pismo, za Rim (it. Roma), u kojem
stoji: ,, Pisano u zemlji Serbiji, u velikom carskom manastiru, od Zbora morackoga*
(it. Scritta nelle terra di Servia nel gran monasterio imperiale dal Concilio di Mora-
ceuo). Zeleo bih (po ovom pitanju) napomenuti ¢itaocu, da se

u Crnoj Gori, na popisu stanovnistva iz 1906. godine, 96,45 % gradana izjasnilo da
su Serbi, dok su se ostali uglavnom bili Séiptari (4lbanci).
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- Radi¢ Postupovi¢®™ (132?-1456), serbski plemi¢ i nosilac titule ,,éelnik* (vladao:
1389-1427), te titule ,,veliki celnik“(vladao: 1427-1456)

- Pribislav Vukoti¢® iz porodice Crijepovi¢, vitez iz Bosne

- Stefan Ostoja® - Kotromanji¢®’ (132?-1418) iz roda Jablanovi¢a®®, kralj Bosne
(vladao: 1398-1404 i 1412-1418)

64 Radi¢ Postupovi¢ je sin gruzanskog vojvode Milutina Postupovica, a odgajan je na
dvoru kneza Lazara Hrebeljanovi¢a u Krusevcu. U narodu i narodnim pesmama
Radic¢ je poznat kao Oblaci¢ Rade. Bio je jedan od naboljih vojskovoda Stefana Laza-
revica.
% Pribislav Vukoti¢, diplomata vojvode Stefana Vukéiéa Kosace (1404-1466), osni-
vaca ,, Vojvodstva od Svetog Save i nosioca titule ,, hercega “ od Svetog Save.
barskoga nadbiskupa postace i ostace do dan-danas primas serbski. A tek nesto malo
kasnije poglavari Skupstine moracke 1648. godine, $alju pismo za Rim (it. Roma), u
kojem stoji ,, Pisano u zemlji Serbiji u velikom carskom manastiru od Zbora morac-
koga* (it. Scritta nelle terra di Servia nel gran monasterio imperiale dal Concilio di
Moraceuo). Na popisu stanovnistva iz 1906. godine, u Crnoj Gori se 96,45 % grada-
na izjasnilo kao Serbi, ostatak su uglavnom Séiptari (4lbanci).
% Nacionalna pripadnost kralja Bosne Stefana Ostoje - Kotromanjica (132?-1418),
nije sporna, jer se on sam, kroz svoju titulaciju izjasnjavao i u nacionalnom smislu. U
svojoj povelji (koja se cuva u Dubrovackom arhivu) upucenoj 20. septembra 1398.
godine, gradu Dubrovniku kaze (u prva dva reda): ,, U ime Oca i Sina i Svetoga Duha
Amin Ja Stefan Ostoja po milosti Gospoda Boga kralj Serba (jedina etnicka odredni-
ca u intitulaciji), Bosne, Pomorja, Humske zemlje, Zapadnih strana, Donjih Kraja,
Usore, Soli i Podrinja (intitulacija po oblastima — zemlje, kojima viadar viada ili
kojima pretenduje da viada) ““. Njegov sin Stefan Ostoji¢ - Kotromanji¢ (137?7-1422),
kralj Bosne (vladao: 1418-1421) jos§ je precizniji, tj. jasniji, jer u svojoj povelji (koja
se cuva u Dubrovackom arhivu) upocéenoj 4. decembra 1419. godine, gradu Dubrov-
niku navodi (na kraju drugog i u trecem redu) da ,,nasleduje presto od svojih rodite-
lja i praroditelja gospode serbske . Navedene povelje banova i kraljeva Bosne obja-
vili su - Slovenac Franc MikloSi¢: ,, Monumenta Serbica: spectantia historiam Sebice,
Bosnce, Ragusii* (Wien: 1858, str. 105-109) i Serbin Ljubomir Stojanovi¢: ,,Stare
Srpske povelje i pisma “, Knjiga I (Beograd: 1929., str. 46).
87 Kotroman je mozda naziv za titulu, a to se vidi iz nekih dubrovackih pisama, gde
se titula ban naziva ,, Cotrumano Goto “.
6% Jablanoviéi su serbska vladarska dinastija ¢iju istoriju mozemo da pratimo jo§ od
12 veka. U Bosni je Konstantin Bodin (10??-1111), serbski kralj (vladao: 1085-1111)
postavio za bana lokalnog serbskog plemica Stefana I Jablanoviéa, koji je bio rodom
iz Trebinja. Njegov sin Bori¢ Jablanovi¢ nasledi¢e ga na banskom polozaju, a potom
i unuk Kulin (Boricevi¢) Jablanovi¢ (1163-1204), ban Bosne (vladao: 1180-1204),
koji je bio ozenjen (moguce Jefimijom?) sestrom Stefana Nemanje (1132-1200),
velikog zupana Serbije (vladao: 1166-1196). Paulino Scolari (1130-1191) je ubrzo po
preuzimanju papskog trona, kao Clemens III (papa: 1187-1191) poslao (21. juna
1188. godine), Tribunio Micheli-u, dubrovackom nadbiskupu (nadbiskup: 1153-
43



Petar B. Bogunovi¢, Societas Draconistrarum: Anno Domini 1408

1188), kao poklon, jedan ceremonijalni plast uz zvani¢no pismo, kojim potvrduje
stara prava dubrovacke crkve. U ovom pismu, on pominje serbsku Bosnu: ,, serbska
kraljevina, koja je Bosna“ (lat. regnum Servilie, quod est Bosna). Regnum, ovde
svakako ne znaci ,, kraljevina “, jer je Bosna bila u to vreme banovina, pod upravom
Kulina. Pismo, o kojem je ovde bilo reci, objavio je hrvatski istoriar Ivan Kukulje-
vi¢ Sakcinski (1816-1889), u svom monumentalnom delu: ,,Codex diplomaticus
regni Croatiae, Dalmatiae et Slavoniae. Diplomaticki zbornik Kraljevine Hrvatske s
Dalmacijom i Slavonijom*, Dio Il (Zagreb.: Drustvo za Jugoslavensku povjest i sta-
rine, 1875, str. 147-149). Na celu Bosne, bana Kulina nasleduje sin Stefan II (Kuli-
nic) Jablanovi¢ - Zbislav, ban Bosne (vladao: 1204-1232). Slede¢i ban Bosne (vla-
dao: 1232-1250), bio je takode iz roda Jablanovica po imenu Matej Ninoslav (12??-
1250), sin moénog plemic¢a Radivoja. Ovom Mateju je titulu velikog bana dodelio
Stefan IV Vladislav Nemanji¢ (1198-1267), serbski kralj (vladao: 1234-1243), koji
nam je poznat i kao Stefan Vladislav I Nemanji¢. Ranije pomenuti ban Ninoslav je
takode bio i splitski knez (vladao: 1242-1244), a na prestolu Bosne nasledice ga
rodak, Prijezda I (1211-1287), ban Bosne (vladao: 1250-1287). Prijezdu I nasleduju
sinovi Prijezda II, ban Bosne (vladao: 1287-1290) i Stefan I - Kotroman (1242-1314),
ban Bosne (vladao: 1287-1290 uz brata Prijezdu II i samostalno 1290-1314). Ban
Stefan I, se ozenio 1284. godine, serbskom princezom Jelisavetom Nemanji¢ (1270-
1331), ¢erkom Stefana VI Dragutina Nemanjic¢a (1253-1316), kralja Serbije (vladao:
1276-1282) i kralja Srema (vladao: 1282-1316) i sa njom ¢e imati Sestoro dece. Ste-
fana I - Kotromana, nasleduje na banskom prestolu Bosne njegov sin Stefan II Kot-
romanji¢ (12?? -1353), ban Bosne (vladao: 1314-1353). Stefana II ¢e naslediti sin
njegovog brata kneza Vladislava (12?7?-1354), ambiciozni Stefan Tvrtko I - Kotro-
manji¢ (1338-1391), ban Bosne (vladao: 1353-1366 i 1367-1377) i kralj Bosne (vla-
dao: 1377-1391). Tvrtka I, nasledi¢e Stefan Dabisa - Kotromanji¢ (13??-1395), kralj
Bosne (vladao: 1391-1395) njegov brat (od strica Ninoslava). Dabisu ¢e naslediti
njegova zena kraljica Jelena ,, Gruba* - Nikoli¢ (137?7-13?7), koja ¢e se zadrzati na
tom polozaju samo tri godine (vladala: 1395-1398), posle ¢ega ju je zbacila nezado-
voljna vlastela, a potom na presto stupa Stefan Ostoja - Kotromanji¢ (137?7-1418),
kralj Bosne (vladao: 1398-1404 i 1412-1418), po svemu sudeci nezakoniti sin Tvrtka
I. Stefana Ostoju nasleduju njegov polubrat Stefan Tvrtko II - Kotromanji¢ (13?77-
1443), kralj Bosne (vladao: 1404-1409 i 1421-1443), te njegov sin (Ostojin) Stefan
Ostoji¢ - Kotromanji¢ (1377-1422), kralj Bosne (vladao: 1418-1421). Drugi sin Ste-
fana Ostoje, po imenu Stefan Tomas - Kotromanji¢ (1477-1461) bice predzadnji kralj
Bosne (vladao: 1443-1461). Poslednji vladar ove dinastije bio je Stefan TomaSevié -
Kotromanji¢ (147?-1463), kralj Bosne (vladao: 1461-1463), sin gore pomenutog
kralja Bosne Stefana Tomas$a. Stefan Tomasevic¢ je ¢ak bio par meseci i despot Serbi-
je (vladao: 1459). Zanimljivo je da su se kroz svoju istoriju ¢esto orodavale porodice
Nemanji¢, Jablanovi¢/Kotromanjié¢ i Subi¢. Tako se istaknuti licki plemi¢ Pavle I
Subié - Bribirski (1245-1312), ban Dalmacije i Hrvatske (vladao: 1274-1312) i ban
Bosne (vladao: 1299-1312), oZenio serbskom princezom UroSicom (Ursom ili Urus-
lom) ¢erkom ve¢ pominjanog serbskog kralja Dragutina Nemanjic¢a, a kasnije se
Jelena Subi¢ (1306-1378) ¢erka njegovog sina Purda II (hr. Jurje IT) Subica - Bribir-
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- Stefan Ostoji¢® - Kotromanji¢ (13??-1422) iz roda Jablanoviéa, kralj Bosne
(vladao: 1418-1421)

- Stefan Tomas’" - Kotromanyjié (14?2-1461) iz roda Jablanoviéa, kralj Bosne
(vladao: 1443-1461)

skog (1275-1330), bana Dalmacije i Hrvatske (vladao: 1312-1322) udala za ve¢ gore
pomenutog Vladislava (12??-1354) kneza iz Bosne (vladao: 1326-1354) i regenta
Bosne (vladao: 1353-1354). Jelena je majka Stefana Tvrtka I, bana i kralja Bosne.
Inade, treba napomenuti da su &lanovi plemicke porodice Subié bili u svojoj proglosti
i pravoslavne i katolicke veroispovesti. Oni su za suverene najce$ce imali madarske
kraljeve, Cesto su bili i podanici serbskih kraljeva i jednog cara. Poznato je da je
serbski car Stefan X Uro$ Dusan Nemanji¢ (1308-1355), serbski kralj (vladao: 1331-
1345), a potom i car (vladao: 1345-1355), koji nam je poznat i kao Stefan Uros§ IV
Dusan ,, Silni” Nemanji¢ svoju sestru princezu Jelenu Nemanji¢ (1320-1355) udao za
kneza Mladena III Subiéa - Bribirskog (1315-1348), kneza grada Klisa (vladao:
1330-1348), sina Durda II Subiéa - Bribirskog (1275-1330), kneza grada Splita (vla-
dao: 1303-1330) i unuka Pavla I Subica - Bribirskog (1245-1312), bana Dalmacije i
Hrvatske (vladao: 1274-1312) i bana Bosne (vladao: 1299-1312). Subiéi su serbska
plemicka porodica, koja je uprkos prelasku na katolianstvo zadrzala krsnu slavu
,,Sv. Georgije” (Purdevdan) o ¢emu je pisao Cuveni hrvatski istori¢ar prof. dr Stje-
pan Pavici¢ (1887-1973) u svom nau¢nom radu ,,Seobe i naselja u Lici*, Zbornik za
narodni Zivot i obicaje juznih Slavena, Knjiga 41, urednik: Branimir Gusi¢ (1901-
1975), Antropogeografska istrazivanja 1l (Zagreb. Jugoslavenska akademija znanos-
ti i umetnosti, 1962), a na strani 34 (,, ...te je sv. Ivan bio krsna slava plemena Mogo-
roviéa, kao §to je sv. Puro to bio u plemenu Subiéa i Kotromanicéa. Sv. Ivana slavilo
Jje i veliko pleme Kacica... ). Oni (Subici) nisu bili vladari Bosne, a ova kratkotrajna
titula (lat. Bosnice dominus ili kasnije: fotius Bosnice dominus) je bila vise odraz zelja
njihovih madarskih gospodara, nego stvarne moéi Subié¢a. Clanovi porodice Jablano-
vi¢ (kasnije Kotromanji¢) gotovo su neprekidno na prestolu Bosne, §to nam potvrduje
i Mavro Orbini (1563-1614), u svom delu ,, Kraljevstvo Slovena“ (Zrenjanin: Sezam
book d.o.o., 2006, str. 141), kada navodi: ,,I njihova je porodica gotovo uvek vladala
u Bosni. Nekad su to bili banovi, a nekad knezevi.
59 Sin kralja Stefana Ostoje - Kotromanjica.
" Sin kralja Stefana Ostoje — Kotromanjic¢a. Kralj Stefan Tomas se titulisao sli¢no
ocu, pa tako u svojoj povelji (koja se ¢uva u Dubrovackom arhivu) upucenoj 18.
decembra 1451. godine, gradu Dubrovniku kaze (u prva dva reda): ,,U ime Oca i
Sina i Svetoga Duha Amin. Mi Stefan Tomas po milosti Gospoda Boga kralj Serba
(jedina etnicka odrednica u intitulaciji), Bosne, Primorja, Humske zemlje, Donjih
Kraja, Usore, Soli, Podrinja i Zapadnih strana (intitulacija po oblastima - zemlje
kojima vladar vlada ili kojima pretenduje da vlada) *“. U Bobovcu, na nadgrobnom
spomeniku kralja Tomasa, nalaze se simboli ,, Reda zmaja ** kako nam navodi Danica
Popovi¢: ,,Srpski viadarski grob u srednjem veku* (Beograd: Filozofski fakultet,
1992, str. 133).
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- Radivoj Ostoji¢ - Kotromanji¢ (14??-1463) iz roda Jablanovi¢a, knez od Vran-
duka i protivkralj Bosne (vladao: 1432-1435 i 1443-1446)

- Grgur Brankovi¢ (1416/7-1459), sin Durda Brankovic¢a

- Lazar Brankovi¢ (1421-1458), najmladi sin Purda Brankovica i serbski despot
(vladao: 1456-1458)

- Vuk Brankovié¢’' (1438-1485), serbski despot (vladao: 1471-1485) - ¢lan Reda
od 1469. godine

- Vladislav-Vlad II - Dracul® (1393-1447), vojvoda Vlaske (vladao: 1436-1442 i
1443-1447) - ¢lan Reda od 1431. godine

- Vladislav-Vlad 11" (1431-1476), vojvoda Vlaske (vladao: 1448, 1456-1462 i
1476)

' Sin Grgura Brankovi¢a. Vuk je nosio nadimak Zmaj Ognjeni Vuk, smatra se da je
nasledstvom bio pripadnik Reda. On uz neke ¢lanove ,, Reda zmaja “ kao §to su Ste-
fan Lazarevi¢, Wladystaw II Jagietto, Vytautas - Veliki, Zawisza Czarny, Sandalj
Hrani¢ Kosaca, Hrvoje Vuk¢i¢, Vlad 11, Hunyadi Janos, ili Matyas Hunyadi (Corvin
Matyas) spada u najistaknutije ratnike Reda osnovanog 1408. godine, od strane kralja
Sigismund von Luxemburg-a.

2 Vladislav-Vlad 11 - Dracul Basarab je primljen u Red 8. februara 1431. godine, kao
vitez prvog reda. Na latinskom jeziku re¢ — ,, Draco *“ znaéi — ,, Zmaj “.

3 Vladislav-Vlad 111 Basarab je tre¢i sin Vladislava Il Dracul-a (uspesno je ratovao
sa Turcima), upravo je zbog prestiznog ¢lanstva u ,, Redu zmaja “, nosio je nadimak
Dracula (Sin zmaja, ili Zmajevi¢). Pored ve¢ pomenutog nadimka, kasnije su mu
dodali i nadimak Nabijac/Ubica (rum. Jepe$), zbog nacina ubijanja (nabijanjem na
kolac) zarobljenih neprijatelja. Stoicescu, Nicolae: ,, Viad Tepes: Prince of Walachia*
(Bucharest: Editura Academiei Republicii Socialiste Romdnia, 1978, str. 133) Na-
dimci Dracul i TepeS u obliku kako ih sada vidimo nemaju veze sa nekada$njim
jezikom Vlaske, tj. izraz Dracole pojavljuje se u nemackom pamfletu ,, Uan deme
quaden thyranne Dracule Wyda* (Liibeck: Bartholomaeus Gothan, 1485), a takode
treba voditi racuna, da se 1521. godine, prvi put zapisuje (na serbskoj cirilici) primi-
tivni oblik rumunskog jezika. Na latini¢no pismo (sa dotadasnjeg cirilicnog), Rumu-
ni ¢e preéi tek 18. veku (pod nemackom okupacijom), kada i poCinje deserbizacija
svega (stanovniStva, jezika, pisma i toponima) na dana$njem tlu Rumunije. Istine
radi, naglasio bih, da se ovaj oblik ,, kulturnog genocida “, pojavio nesto ranije (u 17.
veku), kada su se u Vlasku i Moldaviju, poceli doseljavati predstavnici uticajnih
grékih (trgovackih) porodica, tzv. ,, fanarioti** (gré. @avopiwreg). Ovo razdoblje Cesto
se zove 1,, Fanariotsko razdoblje“ u rumunskoj istoriji. [zmedu 1711. i 1821. godine,
dobar deo njih se docepao titula: gospodara, vojvoda ili knezova v dunavskim kneZze-
vinama (Vlaska i Moldavija). Njihov cilj bio je obnova Romejskog carstva, kroz
postepeno prisvajanje osmanske-turske vlasti. Zalagali su se za oCuvanje carstva i
kontrolu nad negr¢kim pravoslavnim stanovniStvom od strane Grka, posredstvom
pravoslavne crkve, odnosno Vaseljenske PatrijarSije (gr¢. Oixovueviko Iozpiopyeio
Kwvoravrivovroiews). Na Humskom poluostrvu se termin ,, fanarioti “, koristio u
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Serbski despot Stefan Hrebeljanovi¢ - Lazarevi¢ (1374-1427).

Prvi vitez , Reda zmaja“.

Freska se nalazi u manastiru ,, Manasija“ (Ravanica), izgradenom izmedu 1406. i 1418. godine.
Despot je obucen u odeZdu boje purpura, koja je protkana zlatnim nitima.

Medu zlatnim motivima na njegovoj odezdi, izdvajaju se ,,zlatni“ dvoglavi orao Nemanjic¢a.
(Manastir ,, Manasija “, Despotovac, Republika Srbija)

Austrijanci

- Ernst von Habsburg™ (1377-1424), vojvoda Unutrasnje Austrije’ (vladao:
1406-1424) - ¢lan Reda od 1409. godine

negativnom smislu, tj. odnosio se na tesnu saradnju sa Turcima, u vreme njihove

okupacije ovog poluostrva.

™ Ernst von Habsburg i Albrecht II. von Habsburg su primljeni u &lanstvo ,, Reda

zmaja* veé 16. februara 1409. godine, zajedno sa jo§ 23 plemica iz Austrije i Stajer-
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- Oswald von Wolkenstein’® (1377-1445) - ¢lan Reda od 1431. godine

- Albrecht V. von Osterreich’’ (1397-1439), vojvoda od Austrije (vladao: 1404-
1439), kralj Madarske i Hrvatske (vladao: 1437-1439), kralj Bohemije (vladao:
1438-1439) i kralj Rimljana (vladao: 1438-1439) - ¢lan Reda od 1409. godine

- Bernat Losenstein

- Reinprecht I1I. von Walsee-Enns (13??-1450), oberstmar3al’® Austrije (od 1440.
godine)

- Chadolt V. von Eckartsau

- Georg (Jorg) von Dachsberg (1403-1423)

- Martin Fallbacher (13?77-1412)

- Peter von Edlasberg

Red nije postojao 1389

Legende 1 mitovi, koji se Sire (u poslednje vreme), kako je serb-

ski plemi¢ Milos Kobilovi¢ (Kobili¢ ili Obili¢) bio takode ¢lan nekog
Reda zmaja, nemaju nikakvu potvrdu u danas poznatim istorijskim
izvorima.
Ta je pri€a raSirena, zbog nekih novijih umetnickih predstava MiloSa
sa Slemom na kome je u gornjem delu pozicioniran nekakav ,,zmaj*.
Milos je sa svojom grupom vitezova ubio turskog sultana Murata
(1326-1389), te je taj legendarni podvig (sam po sebi) podsticao i jos$
viSe §irio ovu nedokazanu pricu.

Prvi izvestaj o Kosovskoj bici imamo od italijanskog humaniste Co-
luccio Salutati-a (1331-1406), koji je kao sekretar grada Firence™, u
ime tamosnjeg Senata, napisao odgovor (20. oktobara 1389. godine) na

pismo, koje je Stefan Tvrtko I - Kotromanji¢ (1338-1391), ban Bosne

I79

ske. Obojica su bili u ¢lanstvu kao vitezovi prvog reda. Vojvoda Ernst je pripadao
(poput Albrecht-a) dinastiji — Habsburg, a kao glava ove porodice vladace od 1411.
do 1424. godine.

”® Unutra$nja Austrija: Steiermark/Stajerska, Kirnten/Koruska i Krain/Kranjska.

" Oswald von Wolkenstein je primljen u Red 8. februara 1431. godine, kao vitez
prvog reda.

7 Albrecht V. Herzog von Osterreich, poznat nam je i pod imenom Albrecht II. von
Habsburg.

® Nem. Oberstmarschall.

7 Murat 1, tj. na osmansko-turskom: 2l 5035, sultan Turske (vladao: 1362-1389).
0 1t. Firenze.
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(vladao: 1353-1366 1 1367-1377) i kralj Bosne (vladao: 1377-1391),
uputio (posle bitke) Senatu Firence:

., Srecne, presrecne (neka su) one ruke dvanaest zakletih velmoza, koji
su prodrli kroz cete neprijateljske, i kroz unaokolo rasporedene veri-
gama sapete kamile, otvarajuci sebi put macem, junacki dosli do sa-
mog Muratovog Satora. Srecan (neka je) iznad svih i onaj, koji je voj-
vodu, tako silnog mocno pogubio udarivsi ga macem u grlo i trbuh; a
(neka su) blazeni i svi oni, koji su slavnim nacinom mucenistva, kao
Zrtve (uz) (goginulog vodu, (svoj) zZivot i krv prolili nad onom groznom
leSinom. ",

Prevod originalnog teksta na engleski jezik nalazi se u delu: ,,Kosovo:

Legacy of a Medieval Battle***.

Jasno je da su i neki raniji serbski plemiéi (kroz ceo srednji vek) bili
¢lanovi odredenih viteskih redova, ali kojih i kada, tj. ko je to bio ...ne
zna se.

3

Ostao nam je jedino trag o ,, Redu zmaja *“.

Ali da se vratimo ponovo na ¢lanove ,, Reda zmaja* za koje se zna da
su pored uces$¢a u raznim evropskim ratovima, takode, svoju slavu
sticali ili je uvecavali i na mnogobrojnim viteskim turnirima koji su
odrzavani Sirom Evrope.

! Maxymes, Buxenruii Bacumbesnd: ,, [lpunosu k cpnckoj ucmopuju XIV u XV
sexa ', Glasnik srpskog ucenog drustva br. 32 (Beograd: Srpsko uceno drustvo, 1871,
str. 174) — ,, Felices et ter quaterque felices duodecim illa procerum jurata manus, qui
turmas hostium perrumpentes, concatenatosque in circeuit camelos, ad Lamorthi
tentorium, aperientes viam ferro, vigorosissime pervenerunt. Felix et ille super alios,
qui ducem tante potentie gutturi atque inguini adacto gladio fortiter interemit!
beatique cuneti qui glorioso martirii genere quam victime cesi duci, super illud im-
mane cadaver, vitam et sanguinem effuderunt! .
% Vucinich, Wayne S./Emmert, Thomas Allan: ,, Kosovo: Legacy of a Medieval Bat-
tle” (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1991): ,, Fortunate, most fortunate
are those hands of the twelve loyal lords who, having opened their way with the
sword and having penetrated the enemy lines and the circle of chained camels,
heroically reached the tent of Amurat (Murat) himself. Fortunate above all is that
one who so forcefully killed such a strong vojvoda by stabbing him with a sword in
the throat and belly. And blessed are all those who gave their lives and blood through
the glorious manner of martyrdom as victims of the dead leader over his ugly corp-
se“.

49



Petar B. Bogunovi¢, Societas Draconistrarum: Anno Domini 1408

Regi Bossine.

Serenissime atque Christianissime princeps! Glorio-
gissimamn victoriam quam Omnipotentis et eterni numinis
inenarranda benignitas, ab alto respiciens gregem suum,
Serenitati vestre concessit, vestrarum litterarum serie gra-
tulanter accepimus et in ipsa cum Majestatis vestre cul-
mine letis animis exultamus. Nam quamvis jam diu
tryumphum hunc sublimitati vestre celitus traditum, tum
fama , tum mnltorum seriptionibus nostra devotio per-
cepisset , nobisque notissimum foret, die XV. mensis
Junii proxime elapsi superbam temeritatem temerariam-
que superbiam Maomecthicole Lamorathi, qui Frigum
sive Turchorum imperio violenter adepto, Christianitatem
et salvatoris mostri nomen ex orbis facie tolere cogitabat,
et si potuisset de libro viventum abolere, quique stulte
fines nostrorum regnorum invaserat, in loco qui campus
Turdorum dicitur, cum infinitis gentium susrum milibus
cumque duobus filiis, multo cum sanguine cecidisse , ni-
hilominus tamen, hoc fuisse humilitati nostre per regales
literas intimatum, et gloriosum et gratissimum nobis
foerit. Quid enim potuit nobis veris Christi cultoribus
pulehriusa ut gloriosius nuntiari, quam pugna illa cunctis
memoranda temporibus, gna tot Troianorum infidelinmque
milia, cum illo duce terribili ceciderunt. Felix tante
stragis campus, qui cesorum ossa eternum victorie mu-
nimentum in etates plurimas reservabit. Felix Bosue
regnum cui contigit tam gloriosum ecertare certamen,
tantamque in Christi dextera victoriam obtinere. Felix
et illa dies ac beati Viti Sanctissimi martiris celebris et
veneranda memoria, qua datum est hostem illum fero-
cissimum superare. Felices et ter quaterque felices duo-
decim illa procerum jurata manus, qui turmas hostium
perrumpentes , concatenatosque in circuitu camelos, ad
Lamorathi tentorium, aperientes viam ferro, vigorosissime
pervenerunt. Felix et ille super alios, qui ducem tante
potentie gutturi atque inguini adacto gladio fortiter in-
teremit! beatique euncti qui glorioso martirii genere
quam vietime cesi duei, super illud immane cadaver, vi-
tam et sanguinem effuderunt! Sed omnium felicissima
est vestra Maiostas, quam tam gloriosa victoria nunqusm
abolende memorie consecravit, cuique si veri Christi pu-
gilibus et athletis, regnum Dei ut pie credendum est,
preparavit omnipotens, vera illa et interminabilis gloria
reservatur. Iili ergo cunctarum rerum sutori deo, eujus
pugnam tam feliciter pugnavistis, infinite sint laudes et
gloria! Vestreque Maiostati talis et tanta gratia sit,
qualis et quanta potest verbo premi — aut animo co-
gitari! que nostram humilitatem dignata fuit tante feli-
citatis tam benigne et tam amicabiliter nedum facere
consciam, sed partecipem et consortem. Felicitet itaque deus
Maiestatem vestram, cui nos et comune nostrum devotis-
sime commendamus, ad exaltationem vestri culminis et
toting Christianitatis columen et honoremn. Date Florentie
die XX. mensis Octobris XIIIL. Ind. MCCCLXXXVIIII.
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Pismo koje je iz Firence Coluccio Salu-
tati (1331-1406) uputio kralju Tvrtku I
(1338-1391).

(Diplomatico pergamene secc.VIII-XIV /
Archivio di Stato di Firenze, Firenze,

Repubblica italiana)

Prvi izvestaj o Kosovskoj bici imamo od
italijanskog humaniste Salutati-a, koji je
kao sekretar grada Firence, u ime tamos-
njeg Senata, napisao odgovor (20. oktoba-
ra 1389. godine) na pismo, koje je Stefan
Tvrtko I — Kotromanji¢, kralj Bosne
(vladao: 1377-1391), uputio (posle bitke)
Senatu Firence.
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Panevropski viteSki turnir

Prilikom velikog madarskog Sabora 1 prate¢eg panevropskog vi-
teskog turnira, koji je prireden 22. maja 1412. godine, u Budimu, od
strane madarskog kralj Sigismund-a, a u cCast poljskog kralja
Wiadystaw II Jagietto-a, okupili i brojni ¢lanovi ,, Reda zmaja “.

e S BT %

o

Z Vs AT i AP - v . .

Grb Bathori Miklés-a (1435-1506) iz 1483. godine sa obeleZjem viteskog ,, Reda zmaja*.
Grb ove austrijsko-madarske plemicke porodice nalazi se u njihovom dvorcu u gradu
Nograd.

(Nogradi var, Nograd, Magyarorszag)

e
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Sve predvidene, viteSko-turnirske sveCanosti, odrzavale su u gradu
Budimu ili na obliznjem dunavskom ostrvu Cepelj (mad. Csepel-
sziget).

Ovo je bio veoma raskosan i veliki skup vladara i plemstva na kome se
govorilo ¢ak 17 jezika.

Originalan spisak (na nemackom jeziku) najznacajnijih zvanica za turnir u Budimu
1412. godine.

Fejér, Gyorgy: ,, Codex Diplomaticus Hungarice ecclesiasticus ac civilis “,

X/4, No. CCCXVII, Buda - 1841.

(Mohacs eldtti gyiijtemény/Diplomatikai Levéltar - DL 39277, Magyar Orszagos Levéltar,
Budapest, Magyarorszag)
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Na pomenuti turnir dosla su 3 kralja, 1 despot, 13 vojvoda, 21 grof, 26
velikasa (ne racunajuci madarske), te 1 kardinal, 3 nadbiskupa, 11
biskupa, 1.500 vitezova i 3.000 pazeva.*

Ne treba zaboraviti da su svi oni dosli sa svojom pratnjom, pa se tu
naslo 1 mnogo sviraca, trubaca i razne posluge, koja je stigla kao prat-
nja mo¢nih feudalaca.

Medu prisutnim plemié¢ima bilo je vitezova iz cele Evrope: Rusije,
Litvanije, Poljske, Ceske, Pruske, Nemaékeg4, Austrije, Madarske,
Vlaske, Moldavije, Serbije, Hrvatske, Bosne, Turske, Tatarske zemlje,
Grcke, Epira (Albanije), Italije, Francuske i Engleske.

Iz Bosne su (svako sa svojom pratnjom) dosla sva cCetiri vodeca plemi-
¢a, a po pozivu madarskog kralja Sigismund von Luxemburg-a.
Tako su se tu nasli:

- kralj Stefan Ostoja (vladao: 1398-1404 1 1412-1418)

- veliki vojvoda Hrvoje Vukci¢ (1350-1416)

- veliki vojvoda Sandalj Hrani¢ Kosaca (1370-1435)

- knez Pavle Radenovi¢® - Jablanovi¢ (13??-1415), jedino se njegovo ime
izri¢ito ne spominje na turniru ve¢ samo ,,ein graf von Bossen® - ali svi
istoricari se slazu da su u to vreme samo cetiri plemica kontrolisala Bos-
nu (a to su ovde pobrojani oblasni gospodari), te da je Pavle sigurno bio
na ovim viteskim igrama.

Iz Serbske despotovine na ovaj turnir je u pratnji svojih vodecih vite-
zova/ratnika doSao despot Stefan Lazarevié, prvi vitez ,, Reda zmaja “.

Zabelezeno je da je tom prilikom bio naocit 1 da je sijao ,,kao mesec
pored zvezda “, a takode da je njegova svita imala 1.000 konja.®

Uz despota ovom prilikom je u Budim doSao i jedan serbski vladika.
Pazljivi poljski hronicar, zabelezio je, da su evropski plemiéi dosli u
Budim sa 40.000 konja.

%3 Szalay, Lasz10: ,, Geschichte Ungarns*, Band 2 (Pest/Budapest: Wilhelm Lauffer,
1869, str. 405-406)
% Zapadnonemacke drzave (kneZevine).
85 Radoni¢ Jovan: ,, O knezu Pavlu Radenoviéu“, PriloZak istoriji Bosne krajem XIV
i pocetkom XV veka, (Novi Sad: Letopis Matice srpske, 1902, str. 212).
% Ortvay, Tivadar / Pesty, Frigyes: ,,Oklevelek Temesvarmegye és Temesvarvaros
torténetéhez. Masolta és gyujtotte: Pesty Frigyes. Sajto ala rendezte Ortvay Tivadar.
Elso kot. 1183-1430.%, Volume 1 (Pozsony: Eder Istvin koiyvnyomddja, 1896, cmp.
471)
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- o o i TSSSSE Sigismund von Luxemburg (1368-1437).

~ Osnivac (1408) viteskog ,,Reda zmaja“, sa
simbolom (bedZom/znackom) Reda.
Autor ove umetnicke slike iz 1433. godine je
Italijan Antonio di Puccio Pisano - Pisanello
(1395-1455).
(Musée du Louvre, Paris, République frangaise)

%
N
2. i3

Tu su bili Tatari (predstavnici Zlatne horde), plemic¢ka delegacija tur-
skog pretendenta na polozaj sultana Mehmeda I¥ - Celebia®® (1382-
1421), Litvanac Vytautas (Witold) - Veliki, Nemci Sigismund von
Luxemburg, Heinrich von Plauen (1370-1429), 27-mi veliki majstor®
Tevtonskog viteskog reda’, Hermann II. von Cilli i Frederick II von
Cilli, Madar Nicholas II Garai, Austrijanci Ernst von Habsburg 1 Al-
brecht II. von Habsburg, Hrvati Ivan Maroti¢ i Ivan Kurjakovié¢, Polja-
ci Wiladystaw II Jagietto, Dobko z Oles$nicy, Mikotaj Powata z

7 Mehmed I - Celebi, tj. na osmansko-turskom: zd—s sz, je godinu dana kasnije
postao sultan Turske (vladao: 1413-1421). Njegov otac Bejazit 1 - Munja (1360-

1403), tj. na osmansko-turskom: <l g2 |3, sultan Turske (vladao: 1389-1403) imao
je ¢ak 11-ro dece (8 sinova i 3 cerke) uz sedam zena. Upravo zbog toga, §to je imao
vise sinova, izbio je krvavi gradanski rat u turskoj drzavi, odmah po njegovoj smrti.

8 Celebi: ugledni ili gospodin.

? Magister generalis. Puna titular velikog majstora tevtonskog Reda prvobitno je
bila Magister Hospitalis Sancte Marie Alemannorum Jerosolimitani, a od 1216. go-
dine, Magister Hospitalis Domus Sancte Marie Theutonicorum Jerosolimitani.

% Ordo domus Sancta Mariz Theutonicorum Hierosolymitanorum (Tevtonski viteski
red je osnovan 1190. godine, u tzv. ,, krstaskim drzavama* na Bliskom istoku).
54



Viteska kultura, god. II (2013), 6p. 2, str. 15-70

Taczewa, 1 (iz uticajnog klana Ostoja): Scibor ze Sciborzyc, Scibor
Jedrzny, Mikotaj Bydgoski ze Sciborzyc, Zawisza Czarny z Garbowa i
njegov brat Firlej z Garbowa, ...itd.

BN e Grb porodice Szydlowiecki, koji je ustanovio
vitez Krzysztof Szydlowiecki
(1467-1532).
Ovaj grb sa obelezjem viteskog ,,Reda zma-
Jja“, nalazi se u dvoristu kraljevskog zamka
Vavel.
(Zamek Krolewski na Wawelu - Panstwowe
Zbiory Sztuki, Krakow, Rzeczpospolita Polska)

Tokom ovih viteskih takmiCenja posebno su se isticali svojom stasi-
toS¢u i1 hrabros¢u (altae et procerae, staturae, strenui et animosi) vite-
zovi iz Bosne, koje je doveo serbski vojvoda Hrvoje Vuk¢ié.
Podrazumeva se da su se takmicenja odvijala u raznim viteskim disci-
plinama, a u jednoj se proslavio i vitez serbskog despota Stefana Laza-
revica, uzevsi tzv. ,, venac pobede “.
Ukupni pobednik turnira u kategoriji vitezova bio je poljski vitez
Zawisza Czarny z Garbowa’', poznatiji kao ,, Crni vitez “.
Kao nagradu, Zawisza je dobio konja, potkovanog zlatnim potkovica-
ma i prekrivenog raskosnim plastom.
Nadimak ,, Crni vitez“ dobio je zbog crnog oklopa u kome se borio.
Zawisza je 1 do ovog turnira u Budimu bio poznat po svojim pobedama
na mnogim viteSkim turnirima, a i ovde je uspeo odneti pobedu i to u
prisustvu ni manje ni vise ve¢ 1.500 vitezova.
Hronicari su nam sacuvali podatak da je on odneo pobedu i 1416. go-
dine, na jo§ jednom velikom viteskom turniru u Perpinjanu®® (u pro-
vinciji Rusijon’, na jugu Francuske).
! Zawisza Czarny z Garboéwa je poginuo 1428. godine, u sukobu sa Turcima, kod
grada Golubca u Serbiji.
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U kategoriji pazeva, pobedu u Budimu odneo je jedan Austrijanac, koji
je kao nagradu dobio takode konja, ali ovaj put potkovanog srebrnim
potkovicama i prekrivenog ukrasnim plaStom.

Budimsko slavlje je nastavljeno nedelju dana, po okoncanju viteskih
turnira 1 to organizovanim odlaskom u lov (4 okolinu Budima), a po-
tom su se gosti vratili u Budim na praznik Telova®™, kada je 2. juna
1412. godine, odrzana veliCanstvena i po sjaju do tada nevidena po-
vorka/parada kroz grad.

Izgubljena bitka sa vremenom

Gubeci svoju prakticnu ulogu, odnosno, neuklapajuci se u nove
geostrateske dogadaje ,, Reda zmaja *“ pocinje da nestaje sa padom Ma-
darske kraljevine na Mohackom polju 1526. godine.

Nosioci Reda, koji su (u to vreme) jos uvek bili zivi, nisu viSe imali
organizovanu i jedinstvenu organizaciju, $to je neminovno dovelo do
postepenog i potpunog gasenja Reda.

Sa krajem 16. veka, prestaju da se odrZavaju viteski turniri, a na bojistu
vitezove zamenjuju jeftinije trupe, koje se formiraju od obi¢nih grada-
na, paralelno sa sve veéom upotrebom topova, arkebuza® i musketa”.
I pored toga, Sto su se vitezovi ,, Reda zmaja““ veoma ponosnili svojim
¢lanstvom u Redu, te su se njegovi simboli i vredne relikvije (sa pred-
stavom ,,Zmaja*),, naglaseno *“ prenosile na potomstvo (kao deo testa-
menata), a ¢esto su im i nadgrobni spomenici njima ukrasavani, on se
postepeno gasi tokom 16 veka (sa prvom masovnijom upotrebom vat-
renog oruzja).

2 Fr. Perpignan.

% Fr. Roussillon.

% Lat. Corpus Christi — deveti cetvrtak nakon Uskrsa.

% Arkebuza (fr. arquebuse) je rani oblik muskete, koja je bila duzine do 2 metra, sa
metalnom cevi (kalibra 12.5-20 mm) i drvenim kundakom. Tezila je 5-7 kg, a domet
joj je bio do 180m. Rane od ovog oruzja ¢esto su bile fatalne, jer su vojnici umirali
od infekcija (kao posledice ranjavanja iz istog).

% Musketa (fr. mousquet) je primitivno, tesko i prili¢no neprecizno ru¢no streljacko
vatreno oruzje. Musketar (fr. mousquetaire) je vojnik (pesadinac), koji je nosio i
rukovao sa musketom (pucalo se sa stalka).
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Novo vreme, je sve vise 1 viSe, odbacivalo stare viteSke tradicije, koje
su sa vojnog stanovista gotovo u potpunosti izgubile smisao.

Ovo se moZe objasniti ¢injenicom da se potreba za vitezovima i njiho-
vom ulogom (ve¢ u to vreme) gubi, pa oni kona¢no nestaju, sa nestan-
kom stare feudalne klase (iz koje su i potekli).

Tako se, ve¢ od 17 veka, vise nigde ne spominje, ovaj nekada, veoma
prestizni Red — ,, Red zmaja “.

Naziv novca: grosa

Novac je kovao: Stephan Bocskai (1557-1606), tj. mad. Bocskai Istvan

Titula vladara koji je kovao novac: knez Erdelja (vladao: 1605-1606)

Vreme nastanka novca: 1606

Tezina novca: 4,15g

Tekst na noveu (avers): STEPHANVS*BOCH*D:G*PRINCEPS*HVTReP+ET*SC*
Opis predstave na novcu (avers): portret kneza u viteSkom oklopu

Tekst na novcu (revers): GROS:ARGENT:SEX REG*HV<ET TRA

Opis predstave na novcu (revers): porodi¢ni grb (lav proboden strelom) okruZen simbolom
wReda Zmaja“ i kao takav postavljen je na madarski (ugarski) grb.

Jezik: latinski

Pismo: latinica
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Naziv novca: zlatni gulden

Novac je kovao: Gabriel Bathory (1589-1613), tj. mad. Bathory Gabor

Titula vladara koji je kovao novac: knez Erdelja (vladao: 1608-1613)

Vreme nastanka novca: 1613

Tezina novca: 3,41g

Tekst na novcu (avers): GAB:D:G:TRAN:P:TR:VAL:TRAN

Opis predstave na novcu (avers): portret kneza sa krznenom kapom na glavi
Tekst na novcu (revers): PAR:RE:HV:D:-ET SIC:CO:1613-

Opis predstave na novcu (revers): porodiéni grb (zmajevi zubi) sa krunom, okruZen simbo-
lom viteskog ,,Reda Zmaja*“

Jezik: latinski

Pismo: latinica
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Epitaf: Hans von Fraunberg (13??-1428) sa obeleZjem viteSkog ,, Reda zmaja“ iznad
desnog ramena.

(Stadtpfarrkirche von Prunn, Riedenburg, Bundesrepublik Deutschland)
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Epitaf: Konrad/Conrad IX. von Weinsberg (1370-1448) sa obeleZjem viteSkog ,, Reda
zmaja“ na grudima.
(Kloster Schontal, Schontal, Bundesrepublik Deutschland)
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¥ 2
=
Epitaf: Ludwig XI. von Oettingen (13??-1440) sa obeleZjem viteSkog ,,Reda zmaja““ na
grudima.

(Zisterzienserinnenkloster, Kirchheim am Ries, Bundesrepublik Deutschland)
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Epitaf: Scibor Sciborowic z Beckova (13??-1434) sa obelezjem viteSkog ,, Reda zmaja“ na
levom ramenu.
(Budapesti Torténeti Miuizeum, Budapest, Magyarorszag)
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Epitaf: Martin 1. von Wildenstein (14??-1466) sa obeleZjem viteskog ,,Reda zmaja“ iznad
njegove glave.
(Klosterkirche ,, Gnadenberg “, Berg bei Neumarkt in der Oberpfalz, Bundesrepublik Deutschland)
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Societas Draconistrarum: Anno Domini 1408

Summary: This paper deals with one of the phenomena of medieval
knight orders and time of their growth from a former military-spiritual to
military-secular sphere of existence, through the establishment and develop-
ment of the ,, Order of the Dragon *.

As well as other knight orders and this Order is a specific form of association
of the Knights, which is based on Christian traditions, and with the funda-
mental (proclamed) goal, consistent with the goals of other orders, i.e. with
their desire to fight against the ,, enemies of Christianity “ (Muslims, heretics,
or pagans).
On the other hand, late medieval redistribution of mightiness (between rulers
and feudal lords") expressed in the (at the time) more clearly aspirations for
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absolutism of rulers, is reflected also by taking full control of the royal fami-
lies over knight orders.
Their development, as viewed through the prism of historical science, thro-
ugh the genesis and expansion of the Knights' Order of the Dragon and reac-
hes its peak and evolutionary end-point.
He has also sheds new light on the so far neglected the political dimension of
the knight orders, which by its importance has always been ahead of their
military dimension (external events).
Therefore, we can conclude that they are established, not by accident, or so-
me kind of caprice of medieval nobility, but always with a clear political
intention, which later appeared as their guiding principle, throughout the
Middle Ages.

Key words: Knight's Order of the Dragon, Sigismund von Luxemburg,
Stefan Lazarevi¢, Zawisza Czarny z Garbowa, ,,Black Knight*, despot,
knight tournament, nobleman
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VITESTVO SRPSKOG I AUSTRO-UGARSKOG
VOJNIKA U PRVOM SVETSKOM RATU

SaZetak: 1 pored Cinjenice da je obuhvatao veliki prostor, da je odneo
milione ljudskih Zrtava, unistio velika materijalna dobra i da je po strahotama
bio nezabeleZena pojava u dotadasnjoj istoriji, u Prvom svetskom ratu, za
razliku od onog koji ¢e poceti dvadeset pet godina kasnije, nisu zabeleZeni
tako veliki zlo¢ini nad civilnim stanovni$tvom. Imajuéi u vidu da fasisticka
ideologija jo$ nije ovladala velikim evropskim drzavama, tako nesto i nije
bilo moguce.

Ipak, na balkanskom ratistu, vojska jedne velike nacije, koja je sebe
smatrala centrom i rasadnikom kulture i umetnosti ponasala se suprotno ele-
mentarnim pravilima ratovanja. Dok se s druge strane, vojska, malog, seljac-
kog, balkanskog naroda iskazala viteskim vrlinama u boju ali i prema pobe-
denom neprijatelju. Autor ¢e pokusati da otkrije razloge razlicitog delovanja
dve suprotstavljene vojske.

Kljucne reci: rat, zloCin, mrznja, moral, vitestvo, hris¢anstvo.

Objavom rata Srbiji 1914. godine Austro-Ugarska je uvukla svet
u nezapamcéen sukob koji je odneo ili osakatio milione vojnika i civila.
Za Srbe je Prvi svetski rat bio jedna, mozemo slobodno re¢i vanredna
istorijska situacija u kojoj se reSavala sudbina ne samo Srbije kao dr-
7ave, ve¢ i naroda. Cinjenica da se Srbija suprotstavila mnogostruko
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jacem neprijatelju, u demografskom, ekonomskom i vojnom smislu,
predstavljao je viteski podvig dostojan divljenja.

O stradanju u Prvom svetskom ratu, o svekolikoj patnji za vreme
svojevrsne borbe za opstanak, ostalo je mnogo pisanih dokumenata. Iz
te mase svedocanstava razlicitih provinijencija izdvajaju se oni koji su
nastali iz pera Arcibalda Rajsa-objektivnog, pedantnog posmatraca
koji je prvi svetskoj javnosti izneo sumornu ali i iznenadujucu istinu.

Pocetkom proslog veka, obi¢nim ljudima, narocito intelektualci-
ma, nije bilo pojmljivo da moderan ¢ovek, hri§¢anin, moze da gaji
shvatanja koja obezvreduju ljudski zivot, traze¢i njegovo zatiranje.
Nikome nije bilo jasno kako je moguée da se vojnik drzave, Ciji se
jedan deo s punim pravom smatrao centrom evropske kulture i prefi-
njenosti, a drugi (Madarski),zemljom kojom su direktni naslednici sre-
dnjevekovne feudalne aristokratije upravljali i gde su vitestvo i1 vojnic-
ka Cast duboko ukorenjeni u svest naroda, moze ve¢ u prvim danima
rata predstaviti kao obi¢ni varvarin, divljak, pljackas i ubica Zena i
dece.

Ukupan broj civilnih Zrtava prve austrougarske invazije u leto
1914. godine iznosio je oko 3.500 do 4.000. Precizni Svajcarac, uocio
je 1 detaljno opisao razli¢ite nacine ubijanja i sakacenja koja je neprija-
teljska vojska izvrSila nad civilnim stanovnistvom.

,Zrtve su streljali, nanosili im smrtonosne ubode bajonetima,
ubijali ih noZevima, odsecali im ruke, lomili ih ili su sa njih drali kozu,
lomili im noge, odsecali nos i usi, vadili im o¢i, odsecali im genitalne
organe. Zrtve su kamenovali, Zene su silovali, ubijali i odsecali im doj-
ke, zrtve vesali 1 zive spaljivali, jedno dete su bacili svinjama, zadavali
su im kundacima ili Stapovima smrtne udarce, nabijali ih na kolac i
drali im kozu na kaiSeve. Veliki broj osoba zive su spalili. Samo u pr-
njavorskoj opstini bilo ih je 122”. (Arcibald Rajs, Austrougarska zvers-
tva, Gornji Milanovac, 1995: 144)

Nekoliko meseci kasnije, ministarstvo spoljnih poslova iz Beca
izdalo je u Bernu jedan dokument nazvan; ,,Zbirka svedoCanstava o
delima povrede medunarodnog prava koja su ucinile drzave zaracene
sa Austro-Ugarskom aprila 1915” i ,,Prvu dopunu o vremenu do 30
aprila 1915” publikovano u Be€u. Ove dve brosure sadrze izvestan broj
optuzbi i protiv Srbije. Medutim, Arcibald Rajs je veoma lako dokazao
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neuverljivost i neistinitost navedenih svedoCenja. Zapravo one posle
Rajsovog ,,0dgovora” nisu koriStene niti ozbiljnije pravno i nau¢no
tretirane.(Arcibald Rajs, Odgovori na Austro-Ugarske optuzbe protiv
Srba, Krf, 1915)

Drugi svedok ovih, kao i mnogih drugih dogadaja sa balkanskog
ratiSta bio je Anri Barbi, novinar sa knjizevnim darom, koji je ostavio
brojna svedocanstva o karakteru i mentalitetu srpskog coveka za vreme
ratnih strahota, u kojima se svako morao pokazati onakvim kakav zais-
ta jeste. On nam pruza jednu zanimljivu sliku srpskog odnosa prema
zavojevacu koji je, koliko opasan bio sa puskom u ruci toliko samou-
veren, bahat i bezobrazan kao zarobljenik.

Kada je pocetkom decembra 1914. godine Austro-Ugarska voj-
ska usla u Beograd, njeni zarobljeni oficiri, proslavili su u Nisu tu po-
bedu na slede¢i nacin: ,,Posle jedne vrlo obilne vecere, zalivene Sam-
panjcem, izgovoreni su vatreni govori, u kojima se ve¢ predvidala mo-
guénost skorog oslobodenja, pevalo se, sviralo. Srpske vlasti su to pus-
tile ne interveniSu¢i.(Anri Barbi, Sa srpskom vojskom, Gornji Milano-
vac, 1986: 350)

Identi¢an odnos prema zarobljenicima bio je i1 kasnije. I onda ka-
da je ruski poslanik javljao da Srbija predstavlja pokretnu masu izbe-
glica bez krova 1 hrane, masu koja odstupa po nevremenu 1 bespucu. I
onda kada su se usled prodora neprijatelja izbeglice pojavljivale sa
raznim prevoznim sredstvima i peske sa svih strana, bez krova nad
glavom, bez hrane, goli i1 bosi tumarali su Srbijom, spavaju¢i na podu
kafana ili na zemlji pored puta. (Istorija srpskog naroda, Beograd,
2000: 98)

Ako uporedimo ove izveStaje, vidimo veliku razliku izmedu
Austro-Ugarske i srpske vojske u postovanju vojne etike i nadasve
nevinog ljudskog Zivota. U vremenu kada su medunarodne obaveze
vezane za humanitarno pravo u ratu bile prili¢no definisane, kada je
obrazovanje, odnosno pismenost, naro¢ito u Monarhiji bila Siroko dos-
tupna, ne samo oficirima, ve¢ i obi¢nim vojnicima, doslo je do sunov-
rata ¢asti 1 milosrda u ratu.

Inace, polovinom devetnaestog veka, nastankom nacionalnih ar-
mija i drzava, ratna dejstva dobila su narocito istrebljivacki karakter.
Tada dolazi i do regulisanja ratnog prava. Pre usvajanja Zenevske kon-
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vencije praksa drzava se razlikovala po pitanju statusa ranjenika i voj-
nih bolesnika u ratovima. Obicajno pravo koje se do tada u ratovima
primenjivalo, nikog nije konkretno obavezivalo ili ga je svaka drzava
tumacila na svoj nacin, imaju¢i u vidu pre svega svoje interese. Srbija
je 1876. godine prihvatila Zenevsku konvenciju, koja se odnosila na
postupanje sa zarobljenicima i bolesnima u vojskama za vreme rata.
Nesto kasnije nastalom Haskom konvencijom pokusalo se ograniciti
koristenje uvodenje novih tehnologija u rat. (hemijsko oruzje, bombar-
dovanje iz vazduha) (Dusan Petrovi¢, Pregled medunarodnih ugovora i
drugih akata od medunarodnog znacaja za Srbiju od 1800-1918, Beo-
grad, 1953: 67)

Da li je humanitarno pravo, jedna nametnuta obaveza dovoljna
da spreci ovakve zlo€ine ili to moze nesto drugo, nesto dublje u nama,
Sto se vekovima talozilo 1 postalo upravljatem naseg ponasanja.

Ako zelimo da pruzimo odgovor na ova pitanja moramo se drzati
postupnosti. Razloge ovakvog ponasanja austrougarskih vojnika, iz-
medu ostalog mozemo traziti u ¢injenici da su austrougarski vojnici
bili podvrgnuti ogromnom drustvenopsiholoSkom pritisku. Seme mrz-
nje, vrthovi Dvojne monarhije uz svesrdnu pomo¢ Vatikana posejali su
prema Srbiji 1 njenom stanovniStvu mnogo pre atentata u Sarajevu.

Nepoverenje izmedu Srba 1 Madara imalo je duboke korene. Na-
ime, Srbi su jo$ od prvih godina posle Velike seobe 1690. godine nas-
tojali, Cesto 1 vojnickim sredstvima da saCuvaju vaznost privilegija
koje su dobijali od habzburskih vladara. Medutim, privilegije su od
strane madarskih drzavnih institucija uporno odbacivane. Zakoni koji
su usvajani na Ugarskom saboru imali su za Srbe diskriminatorski ka-
rakter, Sto je otvorilo put za veliku oruzanu konfrontaciju sa dalekose-
znim posledicama za oba naroda u toku 1848-1849. godine. U kasnijim
godinama ove razlike dodatno su proSirene kada je u Ugarskoj doslo
do prevage ideje o istovetnosti madarske politicke i1 etnicke nacije, Sto
je u sustini znacilo institucionalnu politiku asimilacije Srba. (Dejan
Mikavica, Srpsko pitanje na Ugarskom saboru 1690-1918, Novi Sad,
2011:269,270)

Strah i animozitet prema Srbima i Srbiji dodatno je uvecéan posle
Berlinskog kongresa 1878. godine, kojim je Srbija postala medunarod-
no priznata drzava, $to je njenu nacionalnu i drzavnu ideju ¢inilo, na

uzas madarskih politi¢ara i aristokratskih krugova, lakSe ostvarivom.
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Vojnici koji su se narocito istakli u zlo¢inima nad civilima u Ma-
¢vi pripadali su hrvatskoj nacionalnosti. Zapravo, ispoljavanje prezira,
netrpeljivosti 1 mrznje izmedu Srba 1 Hrvata bilo je uzajamno. Sigurno
je da su verske razlike igrale vaznu , mozda i presudnu ulogu u posto-
janju ovih animoziteta, ali one nisu bile i jedine. Odnosi su se narocito
pogorsali kada su hrvatski politicara po uzoru na madarske stali na
stanoviSte da u Hrvatskoj postoji samo jedan i to hrvatski ,,politicki”
narod. Zapravo, Srbima je priznavano njihovo fizicko postojanje u
Hrvatskoj banovini, ali ne i njihova politicka individualnost, njihova
konstitutivnost, pa su tretirani kao ,,pravoslavni Hrvati. (Vasilije Kres-
ti¢, Iz istorije Srba i srpsko-hrvatskih odnosa, Beograd, 1994: 232)
Koplja su se lomila i oko Bosne i Hercegovine, jer su oba naroda pre-
tendovala na ovu teritoriju 1 njeno stanovnistvo.

Mozemo reci da je hrvatski vojnik imao i drugih ne tako vidljivih
razloga za ispoljavanje preterane mrznje prema Srbima. Naime, hrvat-
ski nacionalizam nije mogao upotrebiti jezik, niti etnicnost za obeleza-
vanje sebe u odnosu na druge narode, pre svega, Srbe. Medutim, Ri-
mokatolicka crkva, Hrvate je odredila kao branioce Zapada protiv na-
jezde sa istoka, to jest, prvo Turaka, kasnije Srba i na taj nacin naoru-
zala ih potrebnim osec¢anjem posebnosti.

Tako je zagrebacki nadbiskup Bauer istakao da je rat sa Srbijom
neminovan jer ,;mira ne moze biti sa duSmaninom.” Stoga je pozvao
Hrvate da u ime, bozje, budu ,,0svetnici onog nedjela u Sarajevu koje
je kralju nasemu otelo ¢vrstu potporu u starim danima.” (Dragoljub
Zivojinovi¢, Vatikan, Srbija i stvaranje jugoslovenske drzave 1914-
1920, Beograd, 1995,50) (Dragoljub Zivojinovié, isto, 50)

S druge strane, Austrija je u Srbima, narocito onima u Vojvodini
videla pouzdanog saveznika u sputavanju madarskih politickih zahte-
va. Medutim, posle sklapanja tzv. nagodbe sa Madarima 1867. godine,
aktivna uloga Srba u politickom zivotu Monarhije prakti¢no je zbrisa-
na. Od saveznika Srbi su postali prepreka Sirenju Austro-Ugarske na
balkanske teritorije, ve¢ uruSenog osmanskog carstva. Ve¢ je tada bilo
jasno da je oruzani sukob izmedu male balkanske drzave i velikog sre-
dnjeevropske imperije neminovan.

Do jacanja srpskog nacionalnog programa ali i do mnogobrojnih
protivakcija Austrije doslo je posle svrgavanja dinastije Obrenovica i

stupanja na presto kralja Petra Karadordevica.
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Posle velikih pobeda u balkanskim ratovima uticaj Srbije i na os-
tale slovenske narode u Monarhiji naglo je porastao. Austro-Ugarski
politicki 1 vojni krugovi, pomognuti Nemackom, zeleli su da preduzmu
preventivni rat protiv Srbije i da joj za dugo vreme onemoguci pije-
montsku ulogu. Da je misao o preventivhom ratu protiv Srbije postoja-
la, svedoci i izrada jednog memoara, koji je pripremila vlada u Becu za
nemackog cara Viljema u martu 1914. godine. (Vasilj Popovi¢, Isto¢no
pitanje, Beograd, 1996, 226) Dakle, ve¢ nekoliko meseci pre nesreénog
dogadaja u Sarajevu, pozornica je bila spremna, posle atentata rat je
mogao da poc¢ne. Medutim, u ovoj predstavi i narocito za nasu temu,
aktivnu ulogu ima jo$ jedan veoma vazan igrac.

Kada je 1914, godine Austro-Ugarska postavila ultimatum Srbiji
i kada je kod mnogih drzavnika i obi¢nih ljudi tinjala nada da ¢e se
sukob, kao i mnogo puta do tada, na neki nacin izbeéi, papa Pije X
izjavio je sledece: ,,U toku poslednjih nedelja od mene se sa raznih
strana trazilo da radim za mir. Medutim, jedini vladar kome sam se
mogao obratiti bio je Franja Josif, koji je uvek bio odan Svetoj stolici.
Ja to nisam mogao uciniti iz obzira prema njemu zato Sto Austrija vodi
pravedan rat.” (Dragoljub Zivojinovié, isto, 49)

Tim re¢ima poglavar rimokatolicke crkve opravdao je svoju od-
luku da se, ako ne suprotstavi, onda barem osudi upotrebu sile. Na ovaj
nacin, Vatikan je po ko zna koji put, svetu i hriS¢anima pokazao da se
on u svom delovanju prvenstveno rukovodi svetovnim interesima i
silom a ne hris¢anskim milosrdem. Izjave visokih katoli¢kih velikodos-
tojnika ohrabrile su, mogli bismo re¢i i podstakle Austro-Ugarsku da
objavi rat Srbiji 1 na taj nac¢in gurnu covecanstvo u do tada ne zapam-
¢en ambis sukoba.

Poistoveéivanje Srba sa zlom, to $to su definisani kao ubice i
urotnici, ¢ija je zemlja suprotstavljena ne samo prema Austro-
Ugarskoj, ve¢ i prema fundamentalnom dobru, odnosno prema onim
vrednostima koje je moderna Evropa odavno prihvatila, predstavlja
vrhunac organizovane hajke na jedan narod. Dakle, sve ono §to je dob-
ro definiSe se kao suprotnost Srbima, koji ruSe ne samo drzavu Habz-
burgovaca ve¢ i s mukom uspostavljen moralni poredak.

Neumitno nam se namece usporedba sa mrznjom prema Jevreji-
ma i sa argumentima koji su vekovima koriSteni za demonizaciju ovog

naroda. Sve optuzbe protiv Jevreja postajale su uverljivije jer je defini-
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cija hriS¢anskog morala, sa Jevrejima kao njegovim zakletim neprijate-
ljima, bila najjaci uzrok stvaranja endemskog antisemitizma u hri§¢an-
skom svetu. (Danijel, Joga Goldhagen, Hitlerovi dobrovoljni dzelati,
Beograd, 1988, 49)

Imajuci sve ovo u vidu, lakSe je objasniti ¢injenicu da je nacin na
koji su austrijski vojnici ubijali, bolje re¢i masakrirali civile u Macvi
rukovoden odredenim sistemom. Stoga i navodi Arcibalda Rajsa kao
da dodatno dobijaju na tezini i verodostojnosti. ,,Zverstva koja su poci-
njena nemoguce je posmatrati kao delo nekolicine razbojnika, kakve je
svakako moguée naci u svim vojskama. U to bi se moglo poverovati da
je bilo nekoliko desetina Zrtava, ali ako je njihov broj u hiljadama, on-
da ne moze biti prihvatljivo objasnjenje da je re¢ o rdavom ponasanju
izolovanih 1 nitkovskoh elemenata.” (Arcibald Rajs, Austrougarska
zverstva, 145)

Posto hris¢anstvo predstavlja apsolutno pacifisticko ucenje,
pravdanje ili bilo koje posezanje za silom predstavlja krSenje funda-
mentalnih hris¢anskih poruka o milosrdu, prastanju i ljubavi. Kako je
na osnovu biblije, jedino prihvatljivo oruzje protiv zla-dobro, prihvata-
nje ovog nacela za narode hriS¢anskih drzava u ranom srednjem veku
znacilo je biti prepusSten na milost varvarskim hordama ili nesto kasnije
islamskim osvajac¢ima. I pored ¢injenice, da je neophodnost ubijanja s
jedne 1 hriS¢anska zabrana ubistva s druge strane, rano uoc¢ena kao mo-
ralna protivrecnost, ovaj problem nije nikada u potpunosti reSen, vec je
prerastao u vecito filisofsko pitanje.

Rana teoloska misao reSavajuci ovaj problem dolazila je manje
viSe do sli¢nih reSenja. Naime, nova religija morala je da zadovoljava
postojece potrebe. HriS¢anstvo je postalo religija ratnickog plemstva
Cije je tradicionalne vrednosti i kulturu, moralo sa manjim izmenama,
da ucini svojim. Radi uspeSnije misionarske delatnosti, crkva je na
prostoru danasnje Nemacke, gde su ratnicki kultovi zauzimali znacajno
mesto, prikazivala Hrista kao ratnika 1 vojskovodu. Tako su Hristos i
apostoli naoruzani Stitovima i kopljima dobili mesto u Utrehtskom
psaltiru, rukopisa iz Remsa iz oko 830.godine. (Darko Gavrilovié,
Hrist-ratnik 1 vojskovoda, Viteska kultura, Beograd, 54, 55)

Posto hriS¢anstvo nikada nije negiralo postojanje drzave i njenog
sve ukupnog aparata(ukljucujuci i represivni-policiju 1 vojsku) i insti-
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tucija, samim tim, ne moze imati isklju¢ivo negativan odnos ni prema
ratu koji ulazi u domen delovanja vladara, odnosno drzave.

U pravilima jednog od svetih otaca, svetog Antonija Velikog, na
ubistvo u ratu gleda se na slede¢i nacin: ,,..Ali ubiti u ratu neprijatelje i
zakonito je 1 dostojno pohvale, i radi toga, koji se odlikuju u ratu udos-
tojavaju se velikih pocasti 1 spomenici im se podizu.” (Grozdi¢ Boris-
lav, Pravoslavlje i rat, Beograd, 2003: 55)

Ovakvo, rekli bismo, glorifikovanje rata i podsticanja ljudi na
hrabrost i Zrtvovanje u ratu imalo je smisla jer se na evropsku pozorni-
cu pojavila nova, agresivna i neprijateljska religija. Vizantijski 1 frana-
¢ki vladari brane¢i se od muslimanskih Arapa, nisu se samo borili za
opstanak sopstvene vlasti 1 drzave, ve¢ 1 za odbranu hriS¢anstva. U
novonastaloj situaciji, rat postaje ne samo prihvatljiv, ve¢ i pozeljan,
cak, plemenit, jer se ne proliva hri§¢anska krv. Medutim, veoma brzo
od strane Crkve prihvaéeni su vojni sukobi i izmedu hris¢anskih drza-
va, pod uslovom da je on pravedan. Pije X je upravo argument-
,pravedni rat”, iskoristio kada se svrstao na stranu Austrijanaca.

Medutim, rimska crkva, ubrzo je otisla i nekoliko koraka dalje.
Iniciraju¢i krstaski pohod 1 u velikoj meri upravljaju¢i njime, naprav-
ljena je sustinska razlika o ulozi vere i shvatanju rata u odnosu na pra-
voslavni svet. Dok je u prethodnom periodu rat nesumnjivo ulazio u
domen vladara, dakle svetovne vlasti, rimske pape su na primeru krsta-
Skog rata napravile ne samo svetogrde, ve¢ 1 pretendovanje na svetov-
nu vlast.

Naravno, tumacec¢i ovaj problem polazimo od pozicija vizantij-
skog pravoslavlja, gde je gledano na prvi pogled tesko precizno razd-
vojiti svetovnu od duhovne vlasti. Naime, posSto su vizantijski carevi
sebe smatrali Rimskim carevima, nisu se mogli u potpunosti odreci
prava svojih paganskih prethodnika. Zapravo u Vizantiji svetovna vlast
je dominirala na duhovnom, gde je ,idealni car takode i svesStenik”.
(Zilber Dagron, Car i prvosvestenik, Beograd, 2001: 361)

Uocavanje ove razlike izmedu Zapadnog i Istocnog hriS¢anstva
veoma je vazno za naSu temu. Jer, zahvaljujuéi podredenosti u odnosu
na svetovnu vlast, pravoslavlje ne samo da se nije moglo u tolikoj meri
uprljati zadovoljstvima svetovne raskosi, ve¢ je i negovalo i §irilo me-
du vernike izvorne hri§¢anske vrednosti.
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Srpska pravoslavna crkva prihvataju¢i odluku kneza Lazara da
odabere nebesko umesto zemaljskog carstva, ne glorifikuje samo viso-
ko moralnu ratni¢ku vrlinu, ve¢ je to ucinila iz dubljih duhovnih razlo-
ga. Inace, SPC je kanonizovala veliki broj srpskih vladara, dakle ratni-
ka, ali to ne znaci da su njeni predstavnici blagosiljaju¢i ratnike pozi-
vali ih 1 na nemilosrdnu osvetu.

U besedi izgovorenoj posle prvih Zrtava u Balkanskom ratu,
majkama i sestrama poginulih vojnika, vladika Nikolaj porucuje da ne
zale, jer ¢e ,,poginuli u ratu Ziveti u raju”. Borislav Grozdi¢,127) Me-
dutim, te reci ne podrazumevaju samo poziv za rat u nekom dzihadov-
skom smislu, ve¢ predstavljaju i pruzaju hris¢ansku utehu ljudima koji
pate. On ovaj rat opravdava, podrzava ga, ali ne ohrabruje ratnike da
udu u sferu suprotnu viteskom moralu.

U borbi protiv i za svetovnu vlast, Rimu je bio potreban savez-
nik. Crkva ga je pronasla u surovim ratnicima koji su se nepostujuci
to im je nametnula da sluze njenim interesima, proglasivsi ih zastitni-
kom hriS¢anstva, morala je da ih ogrne hris¢anskim ruhom satkanim od
bogobojazljivosti, plemenitosti i skromnosti. Vremenom ovo ruho pos-
taju vrednosti dostojne stremljenja, postaju pravila koja su prihvac¢ena
od drustva i koja vladaju ljudskim ponaSanjem. Pojam viteStva nije
vezan samo za istorijsku pojavu vitezova, ve¢ predstavlja nerazdvojiv
element evropske hriS¢anske civilizacije. Medutim, i1 pored Cinjenice
da viteStvo ne podrazumevane samo vestinu rukovanja oruzjem, vecé
viSe moralnih osobina, ono se ne moze izraziti bez hrabrosti i ratnicke
vestine. Ljudi su 1 pre pojave hriS¢anstva 1 viteStva uvideli visoku cenu
rata. Ispoljavanje ¢ovekove divlje strane dovodilo je do velikih gubita-
ka ljudskih zivota i materijalnih bogatstava. U cilju da se ta cena sma-
nji, mnoge anticke civilizacije rat su ograni¢avali na samo odredeni
period u godini ili kao stari Grei zabranjivali ga za vreme odrzavanja
olimpijskih igara. Politicki i ekonomski motivi omogucili su religiji da
ratu pridoda i ritualnu komponentu.

Ipak, sloZzenost rata onemugucilo je da se uspostavi jedno univer-
zalno 1 §to je narocito vazno opSte prihvaceno moralno ogranicenje.
Svaka vojska odredena je tradicijom, kulturom i mentalitetom drZava i
naroda iz kojeg poti¢e. Kod mnogih naroda u proslosti ispoljavanje
agresivnosti, ¢ak 1 svireposti bilo je moralno ispravno i poZeljno pona-
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Sanje. Jo$ u dvadesetom veku kod mnogih evropskih drzava rat je treti-
ran kao najplemenitija delatnost Covecanstva koji obnavlja i jaca vrline
kao S§to su hrabrost i Cast. Medutim, kao $to znamo iz primera nacistic-
ke Nemacke Cast kao etiCka vrednost u savremenom, suStinskom zna-
¢enju, nije imala nista zajedni¢ko. Mnogi 1 danas smatraju da vojna
etika sputava vojnu efikasnost, ¢ija je sustina uniStavanje materijalnih
dobara i ljudskih Zivota.

Da je rat tesko ograniciti, pokazuju nam mnogobrojni primeri ra-
tova koji su se pre svega, vodili izmedu vitezova u srednjevekovnoj
Evropi. Viteski dvoboj dve drzave ili ¢ak vitezova lokalnih feudalnih
gospodara, nikada nije odrzan. Prevare i ratne lukavosti u ratu su oso-
bine koje su kod vojnika i vojskovoda od vajkada narocito cenjene. U
takvim okolnostima, viteska etikecija i moralnost postali su neka vrsta
okvira za formiranje svojevrsnog takmicarskog, odnosno sportskog
fenomena u borbama na viteSkim turnirima. Zapravo, rat je uvek bio
prljav, rusilacki, pri ¢emu je prevagu prevagu, pre svega, odnosila
broj¢ana prednost i kvalitetnija vojna oprema. Ispoljavanje viteskog
morala, odnosno milosrda prema zarobljenicima, najéesce je bio de-
terminisan oc¢ekivanjem bogatog otkupa od porodica pobedenih vite-
zova. I pored svega, zahvaljujuci viteStvu prvi put su uspostavljeni
odredeni kriterijumi za vrednovanje moralnih postupaka vojnika.

Ne smemo zanemariti ni jedan drustveni fenomen-nacionalizam,
koji je narocito ojacao u drugoj polovini devetnaestog veka i koji je u
znacajnoj meri determinisao ispoljavanje mrznje 1 brutalnosti prema
drugim nacijama. Naglo jacanje nacionalizma krajem devetnaestog
veka bila je posledica mnogobrojnih drustvenih, politickih 1 tehnolos-
kih promena kao i napete medunarodne situacije koja je evropske dr-
zave 1 narode drzala u latentnom strahu i1 nekoj vrsti konfrontacije.
Imajuéi u vidu da su italijanski faSizam i nemacki nacizam, nastali i
crpeli snagu iz srednjeg sloja, onda se namece zakljucak da i za nacio-
nalizam, koji je predstavljao vazan segment navedenih ideologija, vazi
isto pravilo. (Ernst Nolte, Fasizam u svojoj epohi, Beograd, 1990).
Kako zaklju¢uje Hobsbaum, patriotski zar ovih slojeva, bio je viSe
nego dobrodosao vladama koje su se bavile imperijalnim osvajanjima i
nacionalnim suparni$tvom sa drugim takvim drzavama.(Erik Hobsba-
um, Nacije i nacionalizam od 1780, Beograd, 1996: 138)
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Malobrojni intelektualci, ¢inovnicki 1 oficirski stalez, kao i retki
pripadnici nove generacije trgovaca i preduzetnika, sa mukom su Srbi-
ju izvlacili iz viSevekovne zaostalosti. Srednja klasa u Srbiji, ako je i
postojala bila je malobrojna za znac¢ajnije politi€¢ko i nacionalno delo-
vanje.

I pored znacajnih promena do kojih je u Srbiji doslo krajem 19. i
pocetkom 20. veka u oblasti obrazovanja i kada je doslo do znacajnijeg
porasta osnovnih Skola i dalje je ogroman deo stanovnistva, narocito
seoskog, ostao van Skolskog sistema. Osim mali urbanih, polururalnih
ostrva, Srbija je ostala seosko more, pri ¢emu je iako nagrizena, ostala
i dalje ¢vrsta stara tradicionalna patrijarhalna struktura.(Istorija privat-
nog zivota, Beograd, 2011, 395) Samim tim, kod vecine stanovnis$tva,
uticaj drzave na formiranju nacionalne svesti i politickog misljenja nije
mogao biti delotvoran.

Nacionalni pokret u Srbiji koji je bio prilicno jak crpeo je snagu
iz epskih pesama i sve prisutnog kosovskog mita. Kosovski mit, ute-
meljio je, mozemo reci, filosofski odnos prema zivotu, koji vojnicku
Cast, odnosno vitestvo uzdize kao najvecu i najvazniju vrednost. Ali, s
druge strane, ovaj viteski ideal izgraduju¢i Zelju za slobodom, junas-
tvom 1 spremnoS¢u za samozrtvovanjem, zapravo sputava poriv za
mrznju i nasilje. Stoga i nije retkost u srpskoj istoriji, da su roditelji
vojnika pred odlazak u rat ispracali, onim opS$te poznatim refima iz
kosovske epike.,,Sine Marko, jedini u majke, bolje ti je izgubiti glavu
nego svoju ogresiti dusu.”

Dakle, pocetkom dvadesetog veka iz svesti srpskog vojnika, us-
led nemoguénosti drzave da barem delimi¢no potisne uticaj pravoslav-
lja, kosovskog mita 1 epskih pesama, nije iz¢ilela tradicionalna mudrost
koja govori o sponi izmedu Cojstva i junastva. Ta spona, svojevrsni
vremenski tunel, podarila je naSem ratniku hrabrost, spremnost za sa-
mozrtvovanje, plemenitost i milosrde. Jednom recju-vitestvo.

S druge strane, austrijskom vojniku, ova spona sa prosloscu je bi-
la pokidana i on, u nedostatku duhovne snage i potpune viteske vrline,
ve¢ je ugazio i u odredenoj meri prigrlio istrebljivacke ideologije XX
veka.
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W

Chivalry Serbian and Austro-Hungarian soldiers during the
First World War

Summary: Beside the fact that it was spread on wide place, that it took
millions of victims, destroyed huge number of material goods, and by its
horrors, was unseen before in history, the World War I, unlike the other that
started twenty five years later, there were no records about such terrible cri-
mes over civilians. Having in mind that fascistic ideology was not dominee-
red in some European states, something like that was not possible.

Even though, on the Balkan battlefield, the army of one great nation,
which considered itself for the centre of culture, behaved opposite of elemen-
tary rules of war. On the other hand, the army of small peasant Balkan nation,
showed chivalrous virtues in battle, but also toward defeated enemy.

Author will try to reveal reasons of different acting two opposed armi-
es.

Key words: war, crime, hate, ethics, knighthood, Christianity
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MODERNI VITESKI REDOVI

SaZetak: U savremenom drustvu pripadnost Viteskim Redovima do-
zivljava renesansu koja podseca na vreme nastanka Redova. ZapaZza se broj-
nost moderne ,,viteSke zajednice” kao i nepostojanje standarda, opstih pravila
1 principa kojima bi se definisalo koji je red ,,legitiman i sa istorijskom tradi-
cijom” a koji to nije. Koji je pravi a koji lazan? Medunarodna zajednica po-
kusava da uvede neke standarde kroz rad Komisije za Viteske Redove, ali i to
ide jako sporo, mucno i uz brojne kritike jer Komisija ne uzima u obzir isto-
rijska iskustva Azije i Afrike a vezana za Redove. Da li je vreme da se u Srbi-
ji inicira uvodenje Zakona o ViteSkim Redovima po ugledu na Francusku ili
Italiju?

Kluéne reci: Vitez, Viteski Red, Afrika,Azija, Evropa, Medjuna-
rodna Komisija

Istorijski kontekst nastanka ViteSkih Redova

Viteski Redovi koji postoje u savremenom drusStvu, Sirom Sever-
ne Amerike, Evrope, Azije 1 Afrike, razlikuju se po svom istorijskom
poreklu, mestu i vremenu nastanka.

Formiranje, organizacija i razvoj najpoznatijih od svih Redovi,
Malteskih, Tevtonskih i1 Vitezova Templara, usko je povezano sa
hris§¢ansko zapadnoevropskom tradicijom i odbranom Svete zemlje od
nasrtaja Arapa, potom Otomanskog Carstva, u periodu od 1100 do
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1350 godine. Sve Viteske Redove po mestu nastanka treba podeliti na:
1. Evropske 2. Azijske i 3. Africke.

Ove tri totalno razli¢ite kulturoloske matrice iznjedrile su tri u
potpunosti razli¢ita druStvena sistema iz kojih su nastali savremeni,
moderni, ViteSki Redovi i viteSke organizacije.

Medunarodna Komisija za plemstvo i viteSke redove - ICOC

Da bi se uvela odredena medunarodna sistematizacija u pojmove
,, Viteski Redovi”, ,,Plemicke titule ,,, drzavna priznanja (ordenje) ,, i sl.
od 1929.godine u redovnim dvogodiSnjim razmacima zaseda Meduna-
rodni kongres za Genealogiju i heraldiku.! Kongres okuplja stru¢njake
iz domena heraldike i genealogije’ kao i predstavnike Katolicke Crkve,
evropskih plemic¢kih Kucéa i istoricare.

Na Sestom Kongresu odrzanom od 8-14 Septembra 1962.godine
u Edinburgu formirana je nezavisna Komisija za Vitestvo i redove a sa
zadatkom da procenjuje validnost i legitimnost organizacija i tela koja
sebe nazivaju ,,Viteski Redovi”.

Od Sest ,,edinburkih” principa na temelju kojih Komisija radi
procene i analize, tri su klju¢na:
- ,, Dinasticki (ili familija ili ku¢a) Red je onaj koji pripada jure sanguinus nekoj

suverenoj Ku¢i (a to je ona dinastija koja je vladajuca ili je bila vladajuéa i ¢iji
je rang suverenosti bio priznat do BeCkog kongresa 1814 godine ili kasnije) (...)
Te dinastije mozda nisu priznate od strane novih vlada ali to ne umanjuje njiho-
vu tradicionalnu validnost i njihovo prihvatanje u medunarodnim heraldickim,
viteskim i plemic¢kim krugovima.

- ,,Ex suvereni zadrzavaju dozivotno svoja prava kao Fons Honorum...”

- ,, Medunarodni status nekog Viteskog Reda ostaje u sustini pravo fons honorum,
koji, u skladu sa tradicijom, mora da bude pod autoritetom kojim se nekom Re-
du daje garancija, zastita ili priznavanje ,, (Napomena: To znaci da je ViteSkom
Redu zastitnik pripadnik neke od legitimno priznatih dinastija).

' Re¢ heraldika vodi poreklo od latinske re¢i heraldus a kod nas se prevodi kao ,,nau-
ka o grbovima”. Heraldika obuhvata poznavanje grbova, vestinu izradivanja i pravo
na grbove. (www.onlinerecnik.com; www.vokabular.com).

* Imenica zenskog roda Genealogija obuhvata nauku o postanku, poreklu i razvoju
porodica a racuna se kao pomo¢na istorijska nauka o rodoslovima poznatih istorijskih
licnosti.
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Moderni Viteski redovi

EVROPA
Tevtonci ili ,, Marijaniti”

Pun naziv reda je ,,Suvereni Red Svete Marije od Jerusalima”, la-
tinski ,, Ordo fratrum Domus Hospitalis Sanctae Marie Teutonicorum
in Jerusalem.”

Osnovan je 19. Novembra 1190. u mestu Akon (Akkon ) u Sve-
toj zemlji od nekadasnjih pripadnika ,,Bratstva nemacke kuce Svete
Marije Jerusalimske”. Od 1918.godine duhovni poglavar reda je ujed-
no i Veliki Majstor Reda. Od 2000.godine to je SvesStenik Dr Bruno A.
Plater (Abbot Dr Bruno Platter). SediSte Reda je u Becu, Austrija, u
ulici Singerstrasse 7/1.

Holandski Tevtonski Red Bailvik od Utrehta

Tokom procesa reformacije unutar Katolicke crkve, od prvobit-
nog Tevtonskog Reda odvaja se Holandsko Bratstvo i formira Tevton-
ski Red Bailvik od Utrehta. Zastitnik Reda je Holandska Kruna a od
1977.godine komander Reda je Baron fon Brot ( P.A. Baron von der
Broth tot Verwolde ).

Viteski Red Svetog Groba Jerusalimskog

Latinski naziv Reda je Ordo FEquestris Sancti Sepulcri
Hierosolymitan. Osnovao ga je Papa Pije IX 24.januara 1868.godine,
obznanjujuci njegovo postojanje kroz papsku Bulu ,,.Brave Cum multa
sapienter .” Moto Reda je ,,Bog tako zeli”, a 18.000 Vitezova radi u 50
organizacionih jedinica ili stathaltera (statthaltereien ). Sediste reda je
u Vatikanu, ulica Borgo S.Spirito 73, Veliki Majstor Reda je Kardinal
Nj.E. Edvin F. O'Brajen (S.E. Edwin Frederick O Brein).
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Malteski Viteski Red ili ,,Jovanovci”

Suvereni Vojni Red Svetog Jovana od Jerusalima, nazivan i sa Ro-
dosa , nazivan i sa Malte (SMOM)

Red je osnovan 1048.godine od strane Blesa Zerara (Blessed Ge-
rarda) , pod pokroviteljstvom Godftrija od Bujona (Godfroi de Bouil-
lon'a ) od 1099 godine a potvrdeno papskom Bulom Pape Pascal-a od
15. februara 1113 godine. Red ima preko 13.500 ¢lanova , 80.000 sta-
Inih volontera i 20.000 medicinskog personala, Sirom sveta kao i status
suverene drzave u medunarodnom pravu, iako ne poseduje teritoriju
drzave. Princ Veliki Majstor (titula: Princ od Rodosa) je Njegovo uzvi-
Seno Visoc€anstvo Princ Veliki Majstor Fr. Metju Festing (Fra Matthew
Festing ). Pokrovitelj reda od 6.juna 2009.godine je Kardinal Paolo
Sardi. Red je katolicke tradicije i ¢lanstvo u redu je rezervisano strogo
za muskarce. Red ima diplomatske odnose sa preko 110 drzava sveta, a
Ambasada za Srbiju se nalazi na Novom Beogradu.

Bailivik od Branderburga Viteskog Reda Sveti Jovan od Prusije
Pruski Jovanovci

Red je osnovan 1332. godine tako Sto se odvojio od mati¢nog,
strogo katolickog malteskog suverenog reda SMOM-a. Pun naziv Reda
je ,,Veliki Bailivik od Branderburga Reda Vitezova Svetog Jovana od
Jerusalima” , poznat i kao Jovanovski red ili Evangelisticki Red
Sv.Jovana. Trideset sedmi po redu Veliki Majstor Reda je Nj.K.V.
Princ Oskar od Prusije ( Herrenmeister H.R.H. Princ Oskar od Prusije).
Red ima preko 4000 Vitezova rasporedenih u 22 Komanderije u 6 ev-
ropskih drzava i subkomanderije u 12 drzava.

Viteski Red Sveti Jovan u Holandiji Holandski Jovanovci
Osnovan je odvajanjem od Pruskog Viteskog Reda Sveti Jovan
1909 godine, §to je potvrdeno 1946.godine. Protektor reda je Holand-
ska Kruna a Pocasni Komander je H.M.Kraljica Beatris od Holandije .

Viteski red Sveti Jovan u Svedskoj Svedski Jovanovci
Osnovan je odvajanjem od Pruskih Jovanovaca 1920.godine.
Protektor reda je Svedska Kruna a Visoki Patron H.M. Karl XVI Gus-
tav, Kralj Svedske.
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Veliki uvazeni Red Hospitalaca Svetof Jovana Jerusalemskog
(VSOJ) UK

Od 12 Veka postojali su Malteski Vitezovi i u Engleskoj. Nakon
Sto ih ukida Henri VIII, grupa potomaka Malteskih Vitezova
1830.godine obnavlja Red pod imenom Veliki uvazeni Red Hospitala-
ca Svetog Jovana Jerusalemskog ( VSOJ) (Venerable Order of the Ho-
spitaler of St John of Jerusalem;VSOK) . Ovaj Red od 1888. godine
britanska kraljica Viktorija priznaje kao Red Krune a danas rade u pre-
ko 40 drzava sveta mahom engleskog govornog podrucja. Suveren
Reda je Britanska kraljica Elizabeta II a Veliki Prior Nj.K.V. Vojvoda
od Glocestera (H.R.H. Duke of Gloucester.)

Napomena: Nemacki, Holandski,Svedski i Britanski Jovanovci
formirali su Alijansu Redova Svetog Jovana. Alijansa u saradnji sa
SMOM (Suverenim Redom Jovanovaca) tvrdi da predstavlja legitimne
bastinike nasleda Vitezova Bolnicara (Jovanovaca) . Sa krajnjim ci-
ljem borbe protiv svih onih koji se, prema tvrdnjama Alijanse i SMO-
Ma, lazno predstavijaju kao ,,Suvereni ili Malteski Redovi” organizo-
vali su i zajednicki ,, Komitet za Redove Svetog Jovana” . Prema dos-
tupnim podacima Medunarodne Komisije za ViteSke Redove u 2010
godini u svetu je pobrojano 26 organizacija koje rade pod imenom
» ViteSki Red Svetog Jovana iz Jerusalima”.

OSJ, Malta, Don Basilio

Naziv Reda : Suvereni Red Svetog Jovana Jerusalemskog — Mal-
teski Vitezovi (OSJ-malteski vitezovi).

Protektor reda na principu Fons Honorum je Nj.K.V. Princ Hugo
Norberto Kabarera Rurikovic Kubarev ( Hugo Norberto Cabarera Ru-
rikovich Kubarev) prema dekretu broj No 0603/2011 godine. Red je
zvani¢no osnovan 2007 godine, a sediSte mu je na Malti, adresa ,,Deni-
se” Qawra Road,Qawra,Malta.

Veliki Majstor Reda je Don Bazilo Kali di San Lorenco ( Don
Basilio Cali di San Lorenzo,Duca di jedisan e granduca di Emmatha ).

Red je ekumenskog karaktera, okuplja katolike, pravoslavce i
muslimane. Red ¢ine Dame 1 Vitezovi OSJ-Malteski Red a trenutno ih
je oko 4,500 sirom Malte, Evrope i Bliskog Istoka.
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Red Pravoslavnih Vitezova Svetog Jovana, Veliki Priorat Rusije
(00S.J)

Naziv Reda je: Red Pravoslavnih Vitezova Svetog Jovana ili
0OO0SJ, Veliki Priorat Rusije.

Red je pod duhovnom zastitom ruske pavoslavne crkve i njegove
Svetosti Patrijarha Alekseja. Pod imperijalnom zastitom Kuce Roma-
nov. SediSte mu je od 1977 godine u Americi, Njujork, 39 Parkway
East, Mount Vernon , NYC 10552 . Evropsko sediste je u Berlinu. Ve-
liki Prior Reda je Grofica Tatjana Bobrinskoj.

Iz istorijata Reda: Godinu dana pre Napolenonovog osvajanja
Malte manja grupa Vitezova bezi za Rusiju gde ih prihvata ruski Impe-
rator Petar Veliki koji nedugo zatim postaje 1 zvani¢ni zastitnik Reda.
Tako je formiran Veliki Priorat Rusije koji je bio podeljen u dva dela,
sa Pravoslavnom i Katolickom Poveljom. Red se obnavlja tokom dva-
desetih godina proslog veka a od 1992.godine uz podrsku Ruskog Pat-
rijarha Alekseja II Red je zapoceo Sirenje i po Ruskoj Federaciji sa
tendencijom prebacivanja sedista u St.Petersburg .

Svetska Unija Nezavisnih Velikih Priorata Reda Svetog Jovana Je-
rusalimskog KMPFA

Naziv Reda: Svetska Unija autonomnih Priorata i Naslednih
Komanderija Reda Svetog Jovana Jerusalimskog.

Red je obnovljen 1911.godine u Americi. Istorijski kontinuitet
Reda je precizno utvrden od 1170 godine i vremena kada je u Poljskoj
uz blagoslov i1 odobrenje Kralja formirana prva samostalna Komande-
rija Malteskih Vitezova.

Na ¢elu Reda su Regent i General pukovnik Federacije.

Regent je njegova Emimencija Princevsko VisoCanstvo Hoze
Kozmeli (Jose Cosmeli GCM) a General Pukovnik je Vojvoda Sir
Dzordz Poper (George Popper) .

OSJ - Ekumenski, USA Jovanovci
Naziv Reda je: Vitezovi Hospitalci Suverenog Reda Svetog Jova-
na Jerusalimskog, Malteski Vitezovi — Ekumenski Red (OSJ)
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Red je zvani¢no formiran 1917.godine u Americi, da bi 1976
preselio sediste na Maltu. Od 2011 godine ponovo je sediSte Reda pre-
seljeno u Ameriku.

Kraljevski zastitnik Reda je Nj.K.V. Princ Enrike de Borbon i
Garsija Lopez od Spanije ( H.R.H. Prince Enrique de Borbon y Garcia
-Lopes of Spain, GCSJ ).

Princ Veliki Majstor Reda je Nj.P.V. Nikola F.S. Papanikolau
(H.S.H. Nikola F.S. Papanikolau, GB GCSJ(H)). Moto Reda je ,,Pro
fide, pro utilitate hominum” ( za veru i u sluzbi humanosti).Red je
ekumenskog karaktera, otvoren za sve veroispovesti a musSkarci i Zene
imaju jednaki status u OSJ Redu. Radi kroz 17 Velikih Priorata i 25
Priorata — od Azije do Evrope i Amerike.

Red Svetog Lazara

Latinski naziv Ordo Militaris et Hospitalis Sancti Lazari
Hierosolymitani,

Red je Vojno bolni¢ki red Svetog Lazara od Jerusalima, osno-
van 1098.godine u Jerusalimu, a opsluzivao je bolnice u kojima su se
lecili leprozni bolesnici.

Tokom 2004.godine Nj.K.V.Princ Anri od Orleana ( Henri d Or-
leans) Vojvoda od Pariza kao poglavar francuske kraljevske kuce pre-
ma principu Fons Honorum obnavlja red.

Red Zmaja ( Srpski Viteski Red )

U Parizu je par dana posle Vidovdana, 28.juna 2011.godine os-
novan Suvereni ViteSki Red Zmaja. Osnivag, pokrovitelj i Veliki Maj-
stor Reda po principu Fons Honourum je Nj.K.V.Knez Aleksandar
Karadorjdevic, sin kneza Pavla.

Sediste Reda je u Beogradu ,Veliki Kancelar Reda je gospodin
Srdan Stanisi¢ a Komandat reda gospodin Dejan Damjanovié. Red je
vojnohijerarhijskog tipa a zasniva se na tradiciji starog Reda Zmaja
koji je 12. decembra 1408 godine osnovao Madarski Kralj Sigmund.
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AZIJA
Azijski Redovi

Indija

Prema nepotpunim podacima danas u Indiji postoji nekoliko hi-
ljada plemica 1 princ¢eva pa i kraljeva. Kralj se naziva Radza ( Raja ), a
svaki Radza ili Maharadza ima pravo da imenuje pripadnike ,,svoga
dvorskog plemstva”. Titule su Datu,Dati, Rani i sli¢no. Prema Ustavu
Indije, od 1950 godine, plemstvu je oduzeto pravo ,,vladanja odrede-
nom teritorijom” . Procenjuje se da u Indijskoj Federaciji /Uniji/ posto-
ji 45 kraljevskih porodica ¢iji poglavari koriste titulu Maharadza i oko
4000 pripadnika dinastickih porodica..

U Indiji pojam Viteski Red shvacen na nacin zapadnoevropske
tradicje ne postoji. Postoje neke sli¢ne forme, organizacione strukture i
titule, koje su po brojnosti i kategorijama toliko raznolike da bi za nji-
hovo nabrajanje, trebalo vise stotina stranica formata A4.

Indokina

Na prostoru Indokine danas egzistira pet parlamentarno - ustav-
nih monarhija: Tajland, Kambodza, Malezija i Butan 1 jedna apsolutis-
ticka monarhija Bruneji.

U Maleziju se nakon politickih reformi koje su sprovedene u In-
doneziji 1 na Filipinima sklonio veliki broj PrinCeva i Kraljeva. Neki
od njih izgubivsi politicke pozicije 1 status suverena, nastoje da se ne-
kako vrate pre svega u Indoneziju ili Filipine, sa tendencijom obnav-
ljanja ,,makar autonomne provincije pod jurisdikcijom suverena”. Da
bi to postigli ,mnogi od njih, poput Sultana Kirama I i njegovog rodaka
suparnika Kirama II (Sultanat Zulu i Sabah) formirali su viteSko —
plemicke redove. Nazivi titula su Datu, Dato, Amir, Veliki vezir itd.

AFRIKA
Africki Redovi
Tradicija je izuzetno jak fenomen, koji i danas prozima najveci
deo ,,crnog” kontinenta. U skladu sa ovom tradicijom, visoko postova-
ne i dan danas su Plemenske vode ili Kraljevi.
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Bunjoro -Kitara Kraljevina - BKK(Uganda)

Lokacija Kraljevine: Republika Uganda, BKK ima status usta-
vom zagarantovane provincije . Na celu provincije, kao kulturoloski
lider je Kralj. Kralj Omukama I: puno ime i prezime Nj.K.V. Rukira-
basija Agutamba Solomon Gafabusa I, Omukama Kraljevine Bunjoro
— Kitara (BKK) Kralj je tokom 2010.godine obnovio 3 viteska reda :
Kraljevski Red Omujawaara Kondo, Kraljevski Red Engabu i Najcas-
niji Red Omukame Chwa II Kabalega.

Naziv Reda: Kraljevski Red Omujawaara Kondo
Moto Reda: ,,Pro Rege Pro Gege” ( Za Kralja, Narod i Zakon)
Postoje dve kategorije unutar reda- prva i druga klasa.

Prva Klasa: rezervisana je za Sefove drzava ili vlada kao 1 suve-
rene, koji se kao takvi nalaze na pozicijama u drustvu i drzavi.

Druga Klasa: otvorena je za Clanstvo svih uglednih licnosti na
dobrom glasu

Naziv Reda: Kraljevski Red Engabu
Moto Reda: ,,Cum Alus pro Alus ( Sa drugima, za druge)
Titula reda je nasledna pa tako pripadnici reda ispred imena i

prezime piSu M.H. Ime i prezime, Ist ( prva generacija Vitezova )
.M.H.K. Ime i prezime 1st OEBKK (Red Engabu BKK)

Naziv Reda : Najéasniji Red Omukame Chwa II Kabalega

Moto Reda: ,,Habwomukawa,Habwabanetu,Habowbwinganisa ,,
(Za Kralja, Za Narod , Za Pravdu)

Kategorije Vitezova i Dama: Companion (CK), Vitez (KCK)

Oficir (OCK),Komander (CCK), Veliki Oficir (GOCK, Veliki
Krst ( GCCK),Veliki Colar ( GCCK) — imenjuje li¢no Kralj Omukama
I

Etiopia

Carski imperijalni Red Svete Marije od Ciona osnovan je no-
vembra 2001.godine.

Veliki Majstor Reda (imenovan 2003.g. Od strane Prestolonasle-
dnika Princa Zere Jakoba) : Nj.C.V.Princi Filip M.H.Selasije ( H.I.H.
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Prince Philip Makonnen Haile Selassie) a Veliki Kancelar Reda je
princ Stefan M. Sejom ( Stefanos Mengesha Seyom ).

ARAPSKI REDOVI

Arapski Viteski Redovi

Arapska istorija i tradicija u uskoj su vezi sa monarhistickim i
plemic¢kim Ku¢ama. Danas postoje sledeCe Monarhije: Maroko, Jor-
dan, Kuvajt, Oman, Katar, Ujedinjeni Arapski Emirati i Saudijska
Arabija. U upotrebi su brojne Titule monarha - od Kralja (Maroko) do
Emira i Suverenih Amira i Sultana . Sve titule su u skladu sa islamsko
-arapskom tradicijom. Svaka od dinastija ili plemickih Ku¢a ima i svo-
je sledbenike odnosno lojalne pripadnike koji su formacijski organizo-
vani u nekoj formi zapadne kategorije Viteski Red.

Primer Maroko: Naziv: Red za vojne zasluge Visam Istihkak As-
kari (Wissam al-Istihkak al-Askari) .Formiran 14. decembra
1966.g./reformiran 12.aprila 1976.godine/.Titule: Veliki Kordon (do
10 osoba moze da ima ovo odlikovanje) Veliki Oficir (do 30 oso-
ba),Komander (do 100 osoba), Oficir (do 500 osoba) ,Vitez ( do 5000
osoba) .Red je rezervisan za pripadnike vojske, policije i bezbednosnih
sluzbi Maroka.

UdruZenja koja nose nazive Viteski Redovi

EVVS - UdruZenje evropskih vinskih Vitezova ,,Sveti Djorde” .

Pun naziv na latinskom je Ordo Equestris Vini Europae. Red je
osnovan u austrijskom gradu FEizenstatu (Eisenstadt) 22.juna
1984.godine. Duhovni pokrovitelj reda prestolonaslednik Karl od Aus-
trije ili Karl fon Habsburg. Celni ¢ovek reda je Konzul Alred Rakosi
Tomobor -Tintera. Red se poziva na tradiciju viteskog reda Svetog
Djorda iz 1333.godine, obnovoljenog 1468. Moto Reda je :

U slavu Boga u slavu vina!
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PCO - Srbija

Naziv Reda : Medunarodno drustvo za razumevanje medu lju-
dima ,,Pro Concoradatia populorum”-PCO

Osnovani kao privatno udrzenje 1961.godine u Njujorku od stra-
ne gospodina Antonija Zingale (Antonio G.Zyngale ). Veliki Majstor
Reda je Svajcarac g.Jan Luti (Jan Luthy) . Na sastanku od 3.maja
2007.godine formirana je Medunarodna Asocijacija Nacionalnih Vite-
Skih Redova ,,Ordines International Pro Concoradtia Populorum”, a
za Velikog Majstora Asocijacije izabran je g.Nedeljko GardaSevic.
PCO je registrovana kao udruzenje, ali, po unutrasnjoj strukturi de
fakto je Viteski Red. FunkcioniSe u Evropi, Severnoj Americi i Rusiji.
PCO je otvoren za ¢lanstvo jednako i muskarcima i Zenama.

Zakljucak:

Danas postoji na stotine organizacija i udruzenja koja u svojem
nazivu imaju prefiks ,,Viteski”. Uvodenje reda u smislu sistematizacije
postoje¢ih Redova kao i1 procena njihove legitimnosti i legalnosti pre-
dmet je rada medunarodne Komisije za Viteske Redove (privatna insti-
tucija) .

Na zalost, brojnost organizacija kao i slicnosti u njihovim nazi-
vima, proizveli su haos i zabune kod prosecnih gradana. Tako se nazi-
vom ,,suvereni malteski red” danas koristi nekoliko razli¢itih organiza-
cija pri ¢emu je samo jedna ( SMOM ) sa zvani¢nim 1 opSteprihvace-
nim, medunarodnim, statusom suverene drzave.

Ko? Kako? Na osnovu kojih principa? moze i treba da uvede red
u problematiku vezanu za ViteSke Redove?

Zakonska reSenja kojima se ova materija reguliSe u pojedinim
drzavama rezultat su drustvenog uticaja jednog ili drugog Viteskog
Reda na politicke strukture.

Na primer, u Italiji i Francuskoj, postoje zakoni koji jasno defini-
Su ,,sta je to legitimni Viteski red” . Uz zakonska reSenja u Francuskoj
i Italiji postoje i drzavne liste legitimnih Viteskih redova. Sve drugo je
predmet krivi¢nog zakona kojim se oStro sankcioniSe svaka upotreba
termina ,,ViteSki Red” od strane udruzenja gradana ili pojedinaca.
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U Srbiji postoji nekoliko desetina aktivnih Viteskih Redova. Na
zalost, jasnih i zakonom determinisanih odredbi vezanih za pojam ,,Vi-
teski Red ,, kao 1 za nosioce titula Vitez ili Dama (u kojim prilikama i
kada smeju da koriste pomenute titule) jo$ uvek nema.

Teritorijalna ekspanzija Redova diljem Srbije, kao i velika zain-
teresovanost gradana da postanu njihovi pripadnici ukazuje da je sada
pravi momenat za iniciranje razgovora sa zakonodavnim telima Re-
publike Srbije u smislu regulisanja ove materije te da se poput Italije ili
Francuske formiraju drzavne liste , Legitimnih Viteskih Redova sa
pravom rada na datoj teritoriji ,, .

Literatura :

1. Gaj Steir Sainti ( Guy Stair Sainty,2006.),World Orders of Knighthood and
Merit,Burke's Peerage,UK

2. Karl Falkenstajn (Karl Falkenstein,1830.), Geschichte der drei wichtigsten
Ritterorden des Rittelalters: Templer, Johanniter und Marianer,Erste Te-
il,Dresden

. The New Encyclopaedia Britannica,15th Edition,1985.Chicago,USA

. Der Brockhaus, F.A.Brockhaus,Leipzig-Mannheim, 1999.

5. Knarus Lexikon, Buchclub Ex Libris, Zurich (Munchen 1975.)

W

WEB LINKs:

1. www.icocregister.org Registar Medunarodne Komisije za Viteske i Redo-
ve

2. www.evvs.org Evropski Vinski Vitezovi ,, Sveti Djorde”

. www.orderofmalta.int Suvereni Malteski Red Sv.Jovana Jerusalimskog,
SMOM

. http://theknightshospitallers.org Malteski Vitezovi OSJ — Ekumenski, USA

. www.kmfap.net Svetska Unija Autonomnih Priorata KMFAP

. www.orderstjohn.org Alijanska Malteskih Vitezova

. http://orderofmalta.org.rs SMOM Malteski Red Srbija

. www.cavalieridimalta.org OSJ Malta Vitezovi, Don Basilio di Calvi

. www.equesdevino.eu Vitezovi Vina, Internationalo Sediste (EVVS)
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10. http://soosjj.orthodoxws.com OOSJ, Ruski Malteski Red (Ruski ,,Jova-
novcei”

11. www.pco-nrw.de PCO,Nemacka

12. http://www .lazarusorden.org Red Svetog Lazara

13. http://www.ritterorden.de Red Svetog Groba Jerusalimskog, Nemacka

14. www.deutscher-orden.at Tevtonski Viteski Red (ili Nemacki Tevtonci )

15. http://www.bunyoro-kitara.org Bunjoro - Kitara Kraljevina (Uganda),Svi
Viteski Redovi

Modern Knight's Order

Summary: Artickle about Modern Knights Order providing historical
context of their foundation and a small lexikon with a basic information abo-
ut allmost all important Modern Knights Orders World Wide. Nowdays there
are 3 main group of ,,Knights Order”: (1) Old and traditional Knights Order
like German Knights Order (Teutonc Knights Order) also know as ,,The Or-
der of Brothers of the German House of Saint Mary in Jerusalem” (lat. Ordo
domus Sancte Marie Theutonicorum Hierosolymitanorum), The Equestrian
Order of the Holy Sepulchre (lat. Ordo Equestris Sancti Sepulcri
Hierosolymitan). The Sovereign Military Hospitaller Order of St. John of
Jerusalem of Rhodes and of Malta, better known as the Sovereign Order of
Malta ect., (2) Civic associations and organizations with a names and struc-
tures of Knights Order and (3) Fake Knights Orders.

Through history world has been faced with a 3 cultural and religious
tradition on a basis of whom has been developed a 3 different ,typ's” of
Knights Order World Wide: European, African and Asian Tradition.

First general systematisation of ALL World Wide Knights Order has
been given throught the International Commission for Nobility which has
found a International commission for orders of chivalry.

Key words: Knight, Knights Order, Africa, Asia, Europe, Internatonal
Commission
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PREDSTAVE O HRISTU KROZ VEKOVE —
KNEZ MIRA, CAR I PRAVEDNI SUDIJA

SaZetak: Autori ¢e u radu da prikazu potrebu hris¢anske Evrope da
kroz prikazivanje Hrista kao kneza mira, cara i pravednog sudiju opravdava,
snazi i uévrscuje sopstvene drustvene vrednosti. U radu ¢e na osnovu nekoli-
ko primera iz sveta kulture autori pokusati da prikazu u kolikoj meri je Isusov
lik znacajan za razvoj evropskog kulturnog nasleda.

Kljucne reci: Isus Hrist, knez mira, car, pravedni sudija, Novi zavet

Hristov lik u srednjem veku - knez mira i car

Knez mira bio je jedan od Isusovih naziva u srednjem veku, a
potekao je od Isaijinog prorocanstva (9:6) za koje hriS¢ani veruju da se
ostvarilo u Isusu Hristu. Tu je Isaija rekao:

»Povecace carstvo, dace mir beskrajan

prestolju Davida i carstvu njegovom,;

pravom ¢e ga ucvrstiti, pravdom ¢e ga

od sad i doveka!

Eto to ¢e uciniti revnost

Jahve nad Vojskama.”
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** ndukic77@gmail.com
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Ovaj tekst opisuje ocekivanog mesijanskog vladara koji ¢e vlada-
ti Davidovim tronom. Njegovo carstvo ¢e uspostaviti osnove pravde i
pravednosti, a ono samo bice trajno.

Jos je tridesetih godina 4. veka, u vreme vladavine Konstantina I,
dvorski crkveni velikodostojnik Jevsevije iz Kesarije sastavio osnovna
nacela vizantijske carske ideologije i ona su, gotovo neizmenjena, osta-
la sve do poslednjeg cara Konstantina XI koji je 1453. godine poginuo
u borbi sa Turcima na zidinama svog Konstantinopolja. Jevsevijevo
uverenje moze da se sazme izrekom ,,I na zemlji kao na nebu”. Po
njemu, cara treba da se gleda kao na zivu sliku Hrista, kao na Bozjeg
namesnika na zemlji. Ovozemaljska vladavina cara odraz je Bozje vla-
davine na nebu. Jevsevije kaze: ,, Krunisan u ime carstva nebeskog,
pogleda uperenog k nebu, on usmerava i vodi ljude na zemlji prema
merilima svog prauzora.” Kao $to Bog vlada kosmickim, tako car vla-
da drustvenim poretkom kao slika Bozja i Bozji namesnik, car je sva-
kodnevno bio sredi$nja li¢nost ,,bogosluzenja” u carskoj palati, koje se
odvijalo u vidu dvorske svecanosti. Tako je posredstvom carske vlasti
odrzavano jedinstvo Vizantije. Careva uloga u okviru crkve bila je na
vidljiv nacin izraZena pri verskim obredima u Svetoj Sofiji, gde je on,
tokom bogosluzenja na velike praznike, u to svetiliSte unosio Svete
darove i stavljao ih na oltar.'

Jevsevijevo ucenje o ,,ovozemaljskom carstvu kao odrazu nebes-
kog”, koje je postalo pravilo za hris¢anski Istok, sustinski se razlikuje
od politicke teorije o dve drzave do koje je doSao sveti Avgustin na
Zapadu, nakon §to su varvari 410. godine osvojili Rim. Dok Jevsevije
govori o kontinuitetu, o prauzoru koji ima svoj ovozemaljski izraz,
Avgustin istice razdvojenost - Bozja drzava se sustinski razlikuje od
bilo koje ljudske drzave ili drustva u ovom posrnulom svetu. Svoje
idejne okvire Jevsevije je nasao u platonovskom idealizmu, a Avgustin
u eshatoligiji.”

Kako bilo, Novi zavet je u Isusu video ispunjenje nade u pravdu i
pravednost 1 uspostavu vecnog carstva. On je za hriS¢ane bio idealno
posvecen Bozji vladar koji ¢e se vratiti da dovrsi carstvo te su zbog
toga Karolinzi insistirali na carstvu utemeljenom na Hristu.

! Pasus prema Ver Kalistos, Isto¢no hrigéanstvo, u knjizi Grupa autora, Oksfordska
istorija hri$¢anstva - Od nastanka do 1800. godine, priredio DZon Makmaners, Beo-
grad 2004, str.170, 171.

*Isto, str.171.
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Naime, u periodu izmedu Karolinga i saksonskog carstva u 10. i
pocetkom 11. veka promenila se uloga hriS¢anstva u javnom poretku.
Njegovi moralni i1 obrazovni vidovi i dalje su izrazavani kroz delatnost
biskupa, katedrala, manastira i parohijskih crkava, dok je slika vladara
na Zapadu dobila novo ceremonijalno obelezje. U knjizi ,,Dva kraljeva
tela” E. H. Kantorovic je svoju temu pojave utemeljenja kraljevskog
polozaja u Hristu potkrepio slikom cara Otona III na jednoj stranici
Svetog pisma nacinjenog za carsku crkvu u Ahenu, verovatno u deve-
desetim godinama 10. veka. Cak i znalci koji smatraju da je Kantoro-
vic na osnovu te slike izvukao preterane zakljucke slazu se da je car na
njoj predstavljen u sjaju kakav dolikuje Hristu. Oton III je nastojao da
njegovo carstvo bude nalik carstvu Karla Velikog Otonova zelja da se
Sto je vise moguce ,,prlbhzl Hristu kao uzoru” videla se ne samo na
ceremonijama ve¢ 1 na primeru Ahenskog jevandelja. Motiv koji je
nastao negde oko 996. godine, na kojem je car Oton III prikazan kako
sedi, ima nameru da ga prikaze kao da se uzdigao na nebo, a Bozja
ruka u krugu ga krunise. Ono §to je interesantno kod ove slike to je da
je na naslovnoj strani jevandelja slika Hrista zamenjena slikom cara.’

Po ugledu na umetnost, vladar je i na svecanostima bio Cesto
predstavljan kao Hrist. Kada je 1014. godine nemacki car Hajnrih II
krunisan za cara Svetog rimskog carstva, njegovoj povorci su se na
putu ka crkvi Svetog Petra, u ulici Vija Kornelija, pridruzili dvanaest
senatora od kojih su Sestorica bili obrijani, dok su druga Sestorica imali
bradu. Ovakav izgled senatora imao je u izvesnoj meri umetni¢ku para-
lelu na gornjem delu vrata crkve Sen Zeni de Fonten, u Rusijonu u
juznoj Francuskoj, iz 1020. godine gde su od Sest apostola prikazanih
pored Hrista cara koji sedi u svojoj uzviSenosti na prestolju neki imali
bradu, a neki su bili obrijani. U svakom sluc¢aju, prizor sa krunisanja
Hajnriha II trebalo je da na simboli¢an nacin predstavlja Hrista i apos-
tole. U Jednom rukopisu iz tog doba bilo je prikazano kako Ha_]nrlh II
prima krunu iz ruku Hrista, dok mu andeli predaju ma¢ i koplje” §to je
slalo simboli¢nu poruku posmatracima i Citateljima rukopisa o tome
koliko je vladar ne samo blizak Hristu ve¢ i da je iz njegove ruke pri-
mio svu vlast nad narodom i drzavom.

? Meir-Harting Henri, Zapad - Doba preobraéenja (700-1050) u knjizi Oksfordska
istorija hriS¢anstva, Od nastanka do 1800. godine, priredio DZon Makmaners, Beo-
grad 2004, str. 146,147.
* Isto, str.147,148.
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Ovaj naziv bio je u veoma uskoj vezi sa politickom situacijom,
narocCito u vreme krstaskih ratova. Naime, prema Matejinom jevande-
lju, kada je doSao Cas da strazari uhvate Isusa, jedan od ucenika koji je
bio sa njim, potegao je mac¢ i odsekao uvo sluzi velikog svestenika.
Videvsi to, Isus je rekao: ,,Vrati svoj ma¢ na njegovo mesto, jer svi
koji se za ma¢ mase, od maca ¢e poginuti. Ili misli§ da je ne mogu pri-
zvati Oca svoga, koji bi mi za &as dao preko dvanaest legiona andela.”
Prema ovim rec¢ima, Isus i Njegov Otac su odlucili da dovedu i prikazu
Carstvo kroz mir, a ne kroz rat. U Hristu je, prema svojoj odluci, Bog
odlucio da pozove sve ljude da slobodno prihvate zivot u miru kao
mirotvorci.

Hristov primer sledila su i dva sina ruskog vladara Vladimira.
Nakon njegove smrti 1015. godine, sinovi Boris i1 Gljeb, odbili su da se
Stite od napada starijeg brata, odabrali su put nepruzanja otpora i smrti,
kako se u njihovoj samoodbrani ne bi prolivala krv drugih. Nisu bili
mucenici u pravom smislu reci, ali se smatralo da je njihovo nevino

stradanje imalo svojstva Hristovog, te su nazvani ,,strastoterpcima”.’

Suprotno ovoj odluci, u njegovo ime, armije Evropljana su odla-
zile u krstaSke ratove u nameri da brane svoju veru i da otmu Svetu
zemlju iz ruku muslimanskih ,,nevernika”. Mada su medu njihovim
vodama bili velike vojskovode i kraljevi poput Ricarda Lavlje Srce i
Fridriha Barbarose niko nije sumnjao da je licno Hrist njihov najvisi
zapovednik. O tome nam svedoe mnoga umetnicka dela iz tog perio-
da. Na jednom od njih, koje nosi naziv ,.Jaha¢ na belom konju”’ koje
potiCe iz ranog 14. veka, prikazan je, prema Jovanovom Otkrivenju,
sam Hrist kao ,,jaha¢”. Na toj slici, on predvodi svoje vojske, §to je
bilo ne samo u skladu sa recima iz Otkrovenja ,,... pojavi se konj beo.
Onaj koji je jahao na njemu zove se Verni 1 Istiniti, i on sudi i vojuje
po pravdi ... Vojske nebeske sledile su ga na belim konjima, obucene u
fini beli Cisti lan. Iz njegovih usta izade oStar mac, da njime pobije
narode™, ve¢ je dodatno na jedan poseban vizuelan nacin opisivalo

> Mateja, 26:52.

8 K. Ver, nd, str.205.

” The Rider on His White Horse, from an early 14th -c. Apocalypse, Roy.19.B.XV,
fol.37. British Museum. J. Pelikan, The Illustrated Jesus through the Centuries, Yale
University Press, 1997, p.185.

8 Jovanovo Otkrivenje, 19:11,14,15.
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vreme krstaskih ratova, mentalitet tadasnjih ljudi 1 njihovu duboku
religioznost, koja je, na zalost za posledicu imala mnogostruka strada-
nja. Mada je u istoriji bilo mnogo primera kada je Isusovo ime ko-
riS¢eno kao motiv za boj protiv verskih neprijatelja, nekih stotinu go-
dina kasnije, Isusovo ime se pojavilo na zastavi na kojoj je pisalo
,Isus, Marija”. To je bila zastava pod kojom su se 1429. godine borili
Francuzi predvodeni Jovankom Orleankom. Neprijatelji su im bili En-
glezi, takode hriS¢ani. Paradoks koriS¢enja Isusovog imena nije trajao
samo za vreme borbe izmedu hriS¢ana Francuza 1 Engleza ve¢ je doda-
tno uvecan time $to je Jovanka spaljena na lomaci 1431. godine, jer je
bila optuzena za jeres, da bi je 1920. godine proglasili sveticom. Tre-
balo je da prode Sest stotina godina da bi se pocinjena nepravda ispra-
vila. O tome svedo¢i moc¢na skulptura Jovanke Orleanke koju je u 20.
veku izvajala Ana Hajat - Hantington. Ova autorka je uspela da snaz-
nim izrazom u isto vreme prikaze Jovanku 1 kao sveticu i kao vojsko-
vodu.

Na osnovu jevandelja poznato je da je Isus kad je, iduéi u susret
krstu, ulazio u Jerusalim i tom prilikom naredio svojim ucenicima da
mu dovedu ,,magaricu i magare, 1 postaviSe na nju svoju odecu, i Isus
sede na nju. Mnogi ljudi iz naroda prostrese svoju ode¢u po putu, a
drugi su kidali grane sa drveta i postavljali ih po putu. A oni koji su isli
pred njim i za njim klicali su ovako: Hosana sinu Davidovu! Blagoslo-
ven koji dolazi u ime Gospodnje! Nek se slavi Bog Svevisnji!”” Ovim
¢inom Isus je dozvolio da ga narod Izrailjev pozdravi kao §to su poz-
dravljali svoje careve u vreme dok su ziveli slobodni od tudinske vlas-
ti. I tom prilikom, Isus je, kao car, pokazao poniznost, jer takav je po
njemu trebao da bude Mesija, a Sto je potvrdio starozavetni prorok
Zaharije koji rece

,»Gle, dolazi ti car tvoj!

Pravedan je i pobeduje,

krotak je; na magaretu jase,

na magaretu, puletu magari¢inu”'’

kao i Psalm 118 u kojem stoji ,,sastavite povorku s gran¢icama u
ruci.”'! Ovim je Isus svesno uticao na shvatanje carske uloge u Izrailju

’ Mateja, 21:7-9.
1 Zaharija, 9:9.
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kako bi naglasio sluzbu i mir. Ulaskom Isusovim u Jerusalim zapocela
je Velika nedelja, koja se zavrSila slavnim vaskrsnuéem iz mrtvih.
Ovaj dogadaj ostao je u secanju hriS¢ana u srednjem veku i bio je slav-
ljen na taj nacin $to je crkva htela da svim onima koji nisu imali dovo-
ljnu mo¢ da sebi predstave taj prizor pruzi mogucnost da ga na jedan
simboli¢an nacin isprate gledaju¢i u drvenu statuu kao prikaz Onog
kojeg hris¢ani smatraju neporecivim carem.

Od 12. veka, istorija je zabelezila da je Sirom Evrope, Isus izra-
den od drveta i prikazan kako jase na magaretu koje je bilo postavljeno
na primitivnoj kociji, guran niz ulice i po trgovima, u nameri da se za
narod ozivi liturgija. Odnosno, Isus prikazan kao skulptura postao je
veoma ,,opipljiv”’. Drugim re¢ima, za sve one koji nisu bili sposobni da
apstraktno misle, ovakvi prizori su u velikoj meri pomagali da se utoli
njihova Zed za Bogom.'? Obicaj koji je roden u srednjem veku nastav-
ljen je 1 nakon doba renesanse, a o tome nam je u 16. veku svedocenje
ostavio radikalni nemacki protestant Sebastijan Frank koji je izmedu
ostalog zapisao ,,dolaze Cveti ... drveni magarac na troli vucara se po
celom gradu sa likom njihovog Boga na njoj; pevaju i masu palmama
pred njim ¢ine¢i tako mnogo idolatrije sa tim svojim drvenim bogom.
Parohijski svestenik pada na kolena pred njim, a drugi svestenik puzi.
Deca pevaju i pokazuju prstima ...”"* Nije samo liturgija oZivljavala na
ovaj nacin ve¢ je i slavljenje Hrista kao cara i vladara uspelo da se pre-
nese u novi vek na jedan simbolican nacin. Prikazan na magarcu, Isus
nije bio ni nalik mo¢nim vladarima na Zemlji, ali je zato poruka poniz-
nosti i krotkosti koje pobeduju gordost i laznu uzvisenost uspevala da
smiri i gane srca miliona vernika ne samo u srednjem ve¢ i u novom
veku.

"' Psalm 118.27.

12 Vise o tome kod Vauchez Andre, La spiritualite du Moyen Age occidental, Paris,
1975.

" Baxandall Michael, The Limewood Sculptors of Renaissance Germany, New Ha-
ven and London, 1980., p. 58. Vidi i kod Lorenzo Carletti; Cristiano Giometti, Medi-
eval Wood Sculpture and Its Setting in Architecture: Studies in Some Churches in
and around Pisa, Architectural History, Vol. 46.,2003, pp. 37-56.
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Hristov lik u novom veku - knez mira i pravedni sudija

A u zrelom dobu novog veka, Hristov lik je sve ¢eS¢e poceo da
se pojavljuje kao Hrist — knez mira. Ovakav nacin prikazivanja bio je
Siroko rasprostranjen u 16. veku. U svojoj knjizi ,Jmena Hristova”,
Luis de Leon je prihvatio kao jedno od njegovih imena naziv koji je
upotrebio Isaija kada je rekao ,,Jer, dete nam se rodi, sina smo dobili,
na ple¢ima mu je vlast; Ime mu je: Savetnik, Divni, Bog silni, Otac
vecni, Knez mira. Povecace carstvo, da¢e mir beskrajan prestolju Da-
vida i carstvu njegovom™* Koliko je ovaj naziv bio upotrebljavan u
istoriji Covecanstva, naroCito u vreme ratova, kao razlog da se istakne
Isus kao stvarni ,,Knez mira” i kao dovoljan razlog da njegovi sledbe-
nici traze nacine da ne dode do rata, toliko se ovo Njegovo ime koristi-
lo 1 kao razlog da se krene u rat, da bi se, krivo tumace¢i Isaiju ,,pove-
¢alo carstvo”. JoS od vremena krstaSkih ratova pa do Tridesetogodis-
njeg rata koji je u 16. veku u crno zavio veliki deo Evrope ovaj naziv
je najcesce stajao iza poklica bilo da su se odnosili na razumne zahteve
da se prestane sa ubijanjima i bezumnim pokoljima ili na pozive u bes-
kompromisni rat do konacne pobede. Jedan od reformatorskih voda
Jovan Amos Komenius, koji je sa svojom moravskom crkvom prolazio
kroz teske patnje Tridesetogodi$njeg rata osudio je one koji su u Isuso-
vo ime pozivali u rat i ,,sakupili koplja, maceve, kola, povodce, krsto-
ve, buktinje, ljude i ucinili stvari takvima da se ljudi viSe boje jedni
drugih nego da se vole. Je li to ono ¢emu nas je ucio najbolji Ucitelj?
Da 1i je to misao koja je proistekla od Njega koji je naredio svojim
sledbenicima da moraju da se vole, da saosecaju i da se ispomazu?”"
Ovim pitanjem bio je zaokupljen i Luter nadnoseci se nad tim ,,da li je
hriS¢anski za onoga koji veruje u Gospoda 1 sledi njegove reci da ide u
rat, da ubija 1 da pali? Da li bi to moglo da kod vernika probudi osecaj
krivnje pre nego Sto dode pred gospoda da mu sudi? Razlika izmedu
duhovnog carstva Hristovog i zemaljskog carstva dala je Luteru okvir
unutar kojeg je napravio razliku izmedu Hristove ljubavi koju nam je

" Isaija, 9:5-6.
'3 Comenius John Amos, The Angel of Peace 9, New York, p.39 u Pelikan Jaroslav,
Jesus Through the Centuries, His Place in the History of Culture, Yale University
Press, 1999, p.168.

103



Darko Gavrilovi¢/ Nemanja Duki¢, Predstave o Hristu kroz vekove — knez mira, ...

podario i prema kojoj nas je usmeravao 1 konkretnih duznosti politic¢-
kog zivota i vojne sluzbe. Apsolutna ljubav bila je obaveza za svakog
Isusovog sledbenika, ali nije bila norma za one duznosti koje imamo
prema javnim sluzbama.”'® Samu prirodu oba carstva, prema Luteru,
objasnio je Isus kada je rekao Pilatu: ,,Carstvo moje nije od ovoga sve-
ta ... Kad bi carstvo moje bilo od ovoga sveta, sluge bi se moje borile
za mene, da ne bih bio predan Jevrejima. Ali moje carstvo nije sad
odavde.”"” Dakle, Isus nije govorio o fizickom carstvu zasnovanom na
ratu 1 nasilju. Njegovo carstvo je duhovno, zasnovano na istini u svetu.
Biti deo tog carstva znaci poznavati Boga, koji je istina i koga pozna-
jemo kao §to znamo Isusa.'® Na Zalost, ova misao dugo vremena nije
bila utkana u srca veéine hris¢ana koji su se upravo ¢ineci zlodela, po-
zivali na Hrista kao svog vladara.

[ u 19. veku, prikazivanje Isusa kao knez mira bila je jednom od
tema slikara i hriS¢anskih mislilaca sa Zapada. Ako je nekoliko vekova
ranije Mincerov seljacki rat doziveo debakl, a Luterova teorija o pra-
vednom ratu zavrSila krvavom katastrofom TridesetogodiSnjeg rata,
onda su se temi kneza mira mozda najvise priblizili kvekerski mislilac
Vilijam Pen i kvekerski slikar Edvard Hiks." Hiks je na svojoj slici
,Miroljubivo kraljevstvo sa kvekerima koji nose zastave” video Hrista,
blagog dec¢ackog izraza, kao pomiritelja svih vekovnih neprijateljstava
na svetu, neprijateljstava izmedu naroda, medu rasama, ljudima kao i u
zivotinjskom svetu. U ovom delu, snazno su ostvarene Pavlove reci
,da ¢e se 1 sama oprostiti ropstva raspadanja da bi ucestvovala u slo-
bodi slave dece Bozje.”?

Veoma bliske predstavama o Isusu kao Knezu mira bile su pred-
stave o Isusu Pravednom sudiji. U oba slucaja znacaj Isusove praved-
nosti imao je vaznu ulogu koja je na najbolji nac¢in mogla da bude
predstavljena kroz drustvene polozaje vladara i sudija. Pri tome treba
imati na umu da slikari 1 skulptori srednjovekovne hris¢anske Evrope
nikada nisu dovodili u pitanje pravni sistem i to iz jednostavnog razlo-

1 J. Pelikan, ibidem, p.184.

17 Jovan, 18:36.

' Studijska Biblija, Stari i Novi zavet, sa objasnjenjima i ilustracijama, Veternik
2005, Objasnjenja, str.167.

' Pelikan J, ibidem., p.191.

% Rimljanima, 8:21.
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ga - on je bio u najuzoj vezi sa njthovom verom. Odnosno, ¢ak 1 u kas-
nija vremena, naro€ito u vreme inkvizicije, svaki hri$¢anin je, ukljucu-
ju¢i kraljeve, sudije, umetnike, pa ¢ak i kriminalce, apsolutno verovao
u postojanje raja i pakla, a da su sudski autoriteti miropomazani autori-
teti Isusa Hrista koji je na nebesima, i koji imaju zadatak, ne samo da
osude, ve¢ i da istraze ko ¢e i¢i u raj a ko u pakao. Posto je tadasnji
c¢ovek verovao da je njegova smrt na zemlji samo prekid zemaljske
egzistencije, onda se na sudsku presudu gledalo skoro kao na prevre-
meno slanje osudenika vrhovnom sudiji koji ¢e da donese odluku o
tome da li ¢e njegova dusa i¢i u raj ili u pakao.”' Isus je u njihovim
delima bio ne samo najvisi ve¢ i pravedan sudija te je kao takav zau-
zimao srediS$nje mesto u delima mnogih autora.

O postojanju ovakve veze izmedu verovanja i prava govore nam
mnoga dela slikara. Jedno od najinteresantnijih svakako je ,,Poslednji
sud” od nepoznatog sledbenika Jan Van Ajka. Na njemu je postavljena
standardna ikonografija Poslednjeg suda. To znaci da je Isus smeSten u
gornji centralni deo slike prikazan kao glavni sudija vrhovnog suda na
nebesima, a da sa njegove desne strane sedi Majka Marija, dok je levo
od njega Jovan jevandelista. Njihov dvor je prikazan kao raskosna dvo-
rana suda uredena u gotickom stilu. Ona se, u vreme sledbenika Van
Ajka, a to je bio rani 15. vek, mogla videti u svim sudskim dvoranama
novih gradskih kuca koje su nicale, lepo opremljene, po holandskim
bogatim trgovackim gradovima. I dok Isus na slici drzi desnu ruku
podignutu ka nebesima i sa njegove desne strane su naslikane duse
onih koji ¢e i¢i u raj, njegova leva ruka je spustena prema dole, prema
paklu, i sa njegove leve strane nalaze se oni ¢ije ¢e duse zavrsiti u nje-
mu. Ova kompozicija je utoliko interesantnija $to je postavljena po
primeru tadasnjih sudskih dvorana. O tome nam svedoce brojne sudske
dvorane iz vremena Van Ajkovog sledbenika, ali i one koje su gradene
kasnije.

Tako na primer, sudska dvorana u gradskoj ku¢i - Domplacu iz
Amsterdama, koji je podignut u 17. veku donosi pricu o simboli¢noj
povezanosti sa Poslednjim sudom. U njemu je sudska dvorana intere-
santno prostorno reSena. Kroz zasvodene prozore sudije gledaju na

! Edgerton Y. Samuel, When Even Artists Encouraged the Death Penalty, Law and
Literature, Vol. 15, No. 2. (Summer, 2003), p.236.
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istok koji predstavlja stranu sveta kojoj se hris¢ani okrecu trazeéi isku-
pljenje. Kada god bi sudije odlucile da su optuzeni ili optuzena krivi
oni su morali da budu odvedeni do sekretareva stola gde su sacekivali
odredivanje kazne. Taj sto se nalazio sa leve strane sudija, bas kao sto
su se osudeni nalazili levo od Isusa na slici Van Ajkovog sledbenika, a
Sto je joS§ vaznije, presudu su slusali okrenuti prema severu, koji je u
simbolicnom smislu mesto gde se u Poslednjem sudu nalazi pakao. U
slu¢aju da je optuzeni bio kriv i da je osuden na smrt, odvodili su ga do
severnog dela zgrade gde se nalazilo gubiliSte, a u nekim gradovima i
izvan grada, na kojem bi ga licem okrenuli prema severu koji je pred-
stavljao vecitu zimu, tamu 1 smrt bez nade da ¢e njegova dusa ikada
zadobiti milost.”

Treba istaknuti da je scena Poslednjeg suda u celoj Zapadnoj Ev-
ropi, od 14. do 16. veka, slikana na istovetan hijerarhijski na&in.*®
Ovakav nacin slikanja bio je svrsishodan politickim 1 druStvenim pro-
menama kroz koje je prolazio deo evropskog drustva, poput Holandije
1 italijanskih gradova drzava kao §to su bili Firenca i1 Sijena. Tokom
Cetiri stotine godina drustvenih promena koje su se kretale na putu od
agrarnog feudalizma do urbanog kapitalizma, ideja civitasa je evoluira-
la. Ljudi su nastojali da u svakom pogledu, i drzavnom i duhovnom,
zaStite svoju trgovinu. Za drzavnu zastitu bila im je neophodna prome-
na politickih odnosa, a za duhovnu, svest da ¢e na uredenje koje su
uspostavljali, Bog da gleda blagonaklono. Na ovakve zahteve novih
vlasti odgovarala je umetnost na taj nacin $to je ne samo birala popu-
larne teme njihovog vremena koje su odgovarale duhovnoj podrsci
nove vlasti koja je gradansku poslusnost bazirala na autoritetu svojih
sudova ve¢ 1 na one strane svakodnevnog Zivota koje je favorizovala
nova vlast, a to je bila koordinacija interesima zajednickog interesa i
dobra svih pripadnika gradova drzava. Zbog toga su u velikom broju
slu¢ajeva umetnici pozivani s namerom da popune ,,javni duhovni pro-
stor” vizuelnim simbolima republikanske moc¢i kao $to su bili spektakli
i svecane povorke ¢ije su pozadine uvelicavale bogate kulise. U stvari,
trebalo je ubediti narod da je nova vlast - vlast mlade burZoazije - dobi-

2 Ceo pasus prema istom delu, pp. 237-239. Vise o tome u knjizi Gavrilovi¢ Darko,
Isusov lik u istoriji kulture, Novi Sad 2009.

2z Edgerton Y. S. Junior., Icons of Justice, Past and Present, No. 89. (Nov., 1980),
p-23.
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la pravo da govori kao vikar Gospodnji, sa jednakim autoritetom kao i
sam car.”* Zbog toga ne treba da ¢udi zadto su gradske sudije u italijan-
skim gradovima drzavama uvek sedele ispod slike ,,Poslednjeg suda” i
to tako da su se njihove stolice nalazile ispod Hristovog lika, a njihovi
pomocnici bili smeSteni kao i1 apostoli na slici. Poruka je bila ocita.
Sudija nije bio zvani¢ni tuma¢ stavova cara ve¢ vikar Hristov.” Iz
ovoga sledi da su umetnici renesanse sluzili u propagandne svrhe nove
vlasti, pa je samim tim i Hristov lik u takvim okolnostima, imao pose-
bno znacenje. O tome svedoce i tri crteza od nepoznatog autora pod
zajedni¢kim naslovom ,,Pria o Antoniju di Puzepe Rinaldeskiju i nje-
govoj blasfemiji” koji su nastali u Firenci 1505. godine.”® Pri¢a prati
nesre¢nu sudbinu kockara i pijandure Antonija Rinaldeskija, sina iz
bogate i moéne porodice koji je kasno navece 20. jula 1501. godine,
vracajuci iz jo$ jedne neuspele kockarske avanture, bacio konjski izmet
na fresku Blagovesti koja se nalazila ispred vrata crkve Santa Marija
de Ric¢i al Korso. Na drugom crtezu je prikazano kako se Antonio kaje
pred veSanjem, da bi na treCem crtezu bilo prikazano njegovo obeseno
telo, kao samo jedan trenutak, pre nego Sto ¢e se na¢i na sudu pred
nogama Onoga kojeg je gadao izmetom. U nekoliko jednostavnih crte-
Za autor je osigurao jasnu poruku gradskih vlasti koje su htele da stave
do znanja da niko nije zasticen od zakona, da su pred zakonom svi
jednaki i da je sud gradske vlasti samo uvertira pred kona¢ni Hristov
sud.

Nisu samo Italijani stavljali Boga u srediste svojih ilustracija. To
su radili 1 umetnici iz vremena rane reformacije. Oni su delili Kalvino-
vu brigu za prvenstvo Boga pa su shodno tome postavljali bozansko
veli¢anstvo u srediSte svojih ilustracija. Godine 1549, Melanhton je
objavio ilustrovanu veronauku koja je ukljuc¢ivala prikaz Apostolskog
Simbola vere. Kod poslednje recenice Simbola vere ,,I Zivot buduceg
veka. Amin,” umetnik se opredelio za prizor Poslednjeg suda, a ne za
viziju nebeskog Zivota. Lik Hrista je dominirao drvorezom. Insistira-
njem na veli¢anstvenosti Hrista sudije, sprecena je bilo kakva aluzija
na bliskost sa bozanstvom. Na umetni¢kom delu nisu prisutni nikakvi
sveci ili patrijarsi koji bi ublazili bozansku srdzbu ili humanizovali

* Isto, p.24.
 Isto,p.24.
*® Isto,p.29,30.
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vecni zivot. Umesto posredovanja u korist gresnika, andeli su dobili
zadatak da sprovode bozansku presudu. Na taj nacin, umetnik je stvo-
rio krajnje strog prizor suda, liSen srednjovekovnih nagovestaja milosti
i slave. Hrist je ve¢ podelio mrtve na blazene 1 osudene, a andeli sve
bude iz njihovih grobova. Umetnik ni na kakav naCin nije objasnio
kakav zivot o¢ekuje pravednike. U skladu sa Melanhtonovom verskom
perspektivom, naglasak nije bio na zavr§nom obecanju vecnog zivota
iz Simbola vere, ve¢ na ocekivanju suda na kraju vremena, jer raj je
domen Boga koji sudi.”’

Biblijski indeks:

Psalm 118:27.

Isaija 9:5,6

Zaharija 9:9.

Mateja 21:7-9, 26:52
Jovan 18:36.
Rimljanima 8:21.
Otkrivenje 19:11, 14,15.

Literatura:

1. Baxandall Michael, The Limewood Sculptors of Renaissance Germany,
New Haven and London, 1980.

2. Carletti Lorenzo, Giometti Cristiano, Medieval Wood Sculpture and Its
Setting in Architecture: Studies in Some Churches in and around Pisa, 4r-
chitectural History, Vol. 46.,2003.

3. Edgerton Y. Samuel, When Even Artists Encouraged the Death Penalty,
Law and Literature, Vol. 15, No. 2. (Summer, 2003).

4. Edgerton Y. S. Junior., Icons of Justice, Past and Present, No. 89. (Nov.,
1980).

5. Gavrilovi¢ Darko, Isusov lik u istoriji kulture, Novi Sad 2009.

6. Meir-Harting Henri, Zapad - Doba preobracenja (700-1050) u knjizi Ok-
sfordska istorija hris¢anstva, Od nastanka do 1800. godine, priredio DZon
Makmaners, Beograd 2004.

7. Mek Danel Kolin, Lang Bernhard, Raj jedna istorija, Novi Sad 1997.

" Mek Danel Kolin, Lang Bernhard, Raj jedna istorija, Novi Sad 1997 str.188-190.
108



Viteska kultura, god. II (2013), o6p. 2, str. 97-109

8. Pelikan Jaroslav, The Illustrated Jesus through the Centuries, Yale
University Press, 1997.

9. Pelikan Jaroslav, Jesus Through the Centuries, His Place in the History of
Culture, Yale University Press, 1999.

10.Vauchez Andre, La spiritualite du Moyen Age occidental, Paris, 1975.

11.Ver Kalistos, Isto¢no hris¢anstvo, u knjizi Grupa autora, Oksfordska isto-
rija hri§¢anstva - Od nastanka do 1800. godine, priredio DZon Makma-
ners, Beograd 2004.

The Images of Christ through the ages - The Prince of peace,
The Emperor and Fair Judge

Summary: In European culture from the Middle Ages to the modern
era the representation of Jesus' character as the Emperor, Prince of Peace and
judge were of the great social and political significance. This is evidenced by
many art works. We were presented some of them and tryed to cover
historicaly and geographicaly European area of cultural heritage and politics.
Working in that direction, authors showed, on the basis of a few examples,
what was the extent to which the image of Jesus permeated European culture
and politics.

Key words: Jesus Christ, Prince of Peace, Emperor, Righteous judge,
New Testament
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VERSKE TRADICIJE I RAT

... Ljudi su uvek bili milosrdniji kad su ratovali
u svoje ime negoli onda kada su ratovali u ime Boga”

- Nikolaj Velimirovi¢ -

SaZetak: Pored brojnih uocljivih razlika izmedu hriscana, Jevreja i mu-
slimana fundamentalno verovanje da je Bog pravedan i milostiv je zajednicko
za sve tri religije. Medutim, uprkos zajedni¢kom verovanju u Bozju milosti-
vost i pravednost neki od najuzasnijih zlocina koji prate ljudsku istoriju poci-
njeni su u ime religije, iako religija nije uvek bila jedini katalizator totalnog
rata i drugih oblika svirepog neselektivnog nasilja. Preispitivanje moralnog
opravdanja za svete ratove, koji su vodeni ili se jo$ uvek vode u ime religije,
nezaobilazno zahteva analizu dela osnovnih teoloSkih postavki sadrzanih u
svetim spisima, ¢ije raznoliko tumacenje pruza osnovu za generisanje nasilja.

Kljucne reci: religija, sveti spisi, judaizam, hris¢anstvo, islam, rata

Uvod

Iako vecina ljudi odraslih u okviru odredenih verskih ubedenja
neretko misli da je njihova tradicija oduvek imala nepromenjiv skup
etickih principa, ono $to se otkriva ako se dublje analiziraju sve religij-
ske tradicije 1 u€enja su elementi koji su u najmanju ruku kontradiktor-
ni. lako svaka velika svetska religija ljudski zivot smatra svetim, uz
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afirmisanje milosti 1 saose¢anja kao osnovnih ljudskih obaveza, sveti
religijski tekstovi i uticajni religijski autoriteti ne poricu da je u izves-
nim situacijama dozvoljeno ubijati druga ljudska bica, $to je sluZzilo
kao racionalno opravdanje za mnoge ratove.

Jasno je da religija nije jedini razlog totalnih ratova ili drugih ob-
lika indiskriminiSuéeg nasilja. Ljudi, o¢igledno, imaju potrebu da traze
razloge kako bi opravdali masovna ubijanja a da pri tom, Cesto se po-
zivajuéi na veru, ne osecaju potrebu da citiraju ,,volju Gospodnju”.
religijom, ve¢ rasnom i klasnom mrznjom. Razlog za ovako ponasanje
neki su skloni da traze u genetskom kodu ljudske vrste, kojim je pre-
dodredeno da ,,zastrasujemo, mrzimo, napadamo i ubijamo druge bez
ikakvog razloga, samo zato §to nisu jedni od nas” (Wrangham i Peter-
son, 1996). 1z razloga Sto nisu ,,jedni od nas” versko nasilje moze da
poprimi izuzetno jak i bezobziran karakter, posebno ako se objekti
nasilja proglase neprijateljima Boga, zbog cega treba da budu ponizeni
ili uniSteni (Gray, 1959). Ipak, sa velikom dozom sigurnosti se moze
re¢i da sve vodece svetke religije imaju eticke principe koji ogranica-
vaju nasilje cak i u situacijama kada upotreba smrtonosne sile ne moze,
niti bi trebalo, da bude potpuno zabranjena (Ferguson, 1978).

Judaizam

U Starom Zavetu se naglaSava da je ,ljubiti bliznjeg svog kao
sebe samog” osnovna duznost, Sto podrazumeva i strance pored kojih
se zivi (Levitikus 19:17, 19:33-34) (Biblija, 2008: 105). Ubistva i drugi
oblici nepravednog nasilja su zabranjeni (Egzodus 20:13) (Biblija,
2008: 64) Primarni moralni argumenti koji se odrazavaju u ovim zapo-
vedima su: 1) Bog je ljubav, zato podrazavajte Boziju ljubav; 2) Bog ti
je pokazao milost, pa pokazi zahvalnost Bogu tako Sto ¢eS biti milosr-
dan prema drugima; i 3) Ljudska bi¢a su napravljena po Bozijem liku,
pa se prema njima tako i ponasSaj (Psalm 145:8-9; Mika 6:8; i Postanje
1:26-27, 9:6). Ako ove ideje posmatramo izolovano od ostalih biblij-
skih vrednosti i zapovesti mogli bismo zakljuciti da postoji etika strik-
tnog pacifizma prema ljudskim bi¢ima, odnosno apsolutna duznost da
se ne sme ubijati, ¢ime bi se i ubistvo ubice moglo smatrati vrstom
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bogohuljenja i kontroverznom ljubavlju. Ali to o¢igledno nije ono u §ta
su stari Jevreji verovali, poSto su ubistva i drugi ozbiljni zlo¢ini (Egzo-
dus 21-22) (Biblija, 2008: 65) bili deo smrtne kazne, §to predstavlja
oblik namernog ubijanja. U Knjizi Postanja 9:6 se kaze: ,, Ko prolije
krv covecdju, njegovu ce krv proliti covek, jer je Bog po svome oblicju
stvorio coveka” (Biblija, 2008: 7). Dakle, ljudi imaju osnovno pravo da
ne budu ubijeni koje je ukorenjeno u tome Sto su stvoreni po BoZzijem
liku, ali je ocigledno da im se to pravo moZze oduzeti ako uc¢ine dovolj-
no ozbiljan zlo¢in. Proizilazi da je bilo dozvoljeno pogubiti samo one
koji su krivi zbog nekih zlo€ina, tj. izvrSiti pravdu u vidu odmazde. U
Deuteronomiji (Knjizi Ponovljenog Zakona) se kaze: , Neka ne ginu
ocevi za sinove, ni sinovi za oceve, svaki za svoj greh neka gine” (Bib-
lija, 2008: 180). Zakljucuje se da se roditelji ne mogu ubijati zbog gre-
ha dece, niti deca zbog greha roditelja, odnosno neko moze biti ubijen
samo zbog svojih grehova. Uz to, ako je ova etika uopste 1 dozvoljava-
la rat on je bio ogranicen i u odbranu nevinih ili kao kazna zbog necijih
grehova.

Jevrejska Biblija je takode odobravala ili naredivala izvrSenje ko-
lektivne kazne i bezobzirnog rata, narocito u slucajevima idolopo-
klonstva. Prva Mojsijeva zapovest je zabranila Izraelicanima da obo-
zavaju bilo kog boga osim Jahvea (Jehovu). Bog je zahtevao ¢istocu 1
potpunu poslusnost; idolopoklonstvo i blasfemija su se kaznjavali smr-
¢u (Egzodus 20:3, 20:5) (Biblija, 2008: 64). Veliki izazov za Izraeli¢a-
ne koji je doveo do toga da zanemare svoju veru bilo je postojanje na-
roda koji nisu bili Izraeli¢ani, a koji su Ziveli na podrucjima za koje su
Hebreji verovali da su im od Boga obec¢ana. Ovo ih je navelo na poku-
Saj da, Sto se vidi iz nekih od najsurovijih opisa u Bibliji, opravdaju
pokolj koji su izvrsili nad celim zajednicama. Prema savremenim shva-
tanjima moglo bi se re¢i da se radilo o kombinaciji preventivnog, sve-
tog i totalnog rata. U Deoteronomiji (20:16-18) se kaze: ,,4 u grado-
vima ovih naroda, koje ti Gospod Bog tvoj daje u nasledstvo, ne ostavi
u Zivotu nijedne duse Zive. Nego ih zatri sasvim .... kao Sto ti je zapove-
dio Gospod Bog tvoj. Da vas ne nauce ciniti gadna dela koja cinise
bogovima svojim, i da ne zgresite Gospodu Bogu svome” (Biblija,
2008: 176). Deo (poglavlje) Isus sin Navin (DZoSua) (6:21 1 10:40)
opisuje: ,,I pobise kao prokleto ostrim macem sve Sto bese u gradu, i
Zene i ljude, i decu i starcu, i volove i ovce i magarce. ... Tako pobi

113



Veselin Konatar, Verske tradicije i rat

Isus svu zemlju, gore i juznu stranu i ravnice i doline, i sve careve nji-
hove. Ne ostavi ni jednoga Ziva, nego sve duSe zive pogubi, kao Sto
bese zapovedio Gospod Bog Izrailjev.” (Biblija, 2008).

Sli¢ni slucajevi ratova do potpunog unistenja koji su se pripisiva-
li direktno Bogu zabeleZeni su u psalmima (Gospod je utociste ubogo-
me, ,,Psalm Davidov”, 9:2; 9:6; 21:9-10): ,,Hvalim te, Gospode, iz
sveg srca svoga, kazujem sva cudesa tvoja. Radujem se i veselim se o
tebi, pevam imenu tvom visnji! ... Neprijatelju nesta maceva sasvim,
gradove ti si razvalio, pogibe spomen njihov. ... Ucinices ih kao pec
zazarenu, kad se razgnevis, gnev c¢e ih Gospodnji progutati i oganj ce
ih prozZdreti. Rod njihov istrebices sa zemlje, i seme njihovo izmedu
sinova covecijih...” (Biblija, 2008: 485). Ipak, za razliku od istrebljenja
koja su predvidena za unutrasnje neprijatelje, prema izraelskim spolj-
nim neprijateljima se postupalo mnogo blaze: prvo bi im se nudili us-
lovi za mir, i ako bi bili prihvaceni ljudi bi bili porobljeni ali ne 1 ubi-
jani; ali ako bi odbili ponudene uslove, muskarce bi zaklali a zene i
decu odveli u roblje (Deuteronomija 20:10-15): ,,Kad dodes pod grad
da ga osvojis, prvo ga ponudi mirom. Ako ti odgovori mirom i otvori ti
vrata, sav narod koji se nade u njemu neka ti placa danak i bude ti
pokoran. Ako li ne ucini mira s tobom nego se stane biti s tobom, tada
ga bij. I kada ga Gospod Bog tvoj preda u ruke tvoje, pobij sve mus-
karce u njemu macem. A Zene i decu i stoku i sto god bude u gradu, sav
plen u njemu, otmi, i jedi plen od neprijatelja svojih, koji ti da Gospod
Bog tvoj” (Biblija, 2008: 176). U tom pogledu Hebrejci se nisu mnogo
razlikovali od drugih starih kultura.

Kasniji rabinski pisci, koji su sakupili talmudske zapise, ratove,
unistenja i druga bezobzirna ubijanja su povezali sa posebnim boZzjim
zapovestima koja su u vezi sa prastarim osvajanjem Obecane zemlje
(Kimelman, 2004: 363-364). Ali ostalo je, naravno, teolosko pitanje o
konzistentnosti izmedu bezobzirnog rata i Bozjeg etickog karaktera -
kako je Bog, koji je pravedan i pun ljubavi, ikada mogao da naredi
nekome, kao $to je Isus sin Navin, da masakrira cele zajednice? Cak i
da su svi odrasli bili krivi zbog ,,gnusnih radnji”, §to je samo po sebi
malo verovatno, kako moze biti opravdano ubijanje njihove dece i sto-
ke? Ocigledno je da su i pisci Talmuda imali moralnu dilemu u vezi sa
ovim pitanjima pa su ubacili pricu o Kralju Saulu koji odbija da se
povinuje bozjoj zapovesti da pobije amalekitske civile bez izuzetka,
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pitaju¢i Boga: ,,Ako su odrasli zgresili, koji je greh njihove dece?”
(Walzer, 1998: 102).

[ako u Talmudu postoji odredeno protivljenje ratovima do pot-
punog unistenja on eksplicitno daje dozvolu pojedincima da ubijaju
krvozedne progonitelje - u samoodbrani ili odbrani drugih, $to je pri-
marno zasnovano na Knjizi Postanja 9:6 (mada taj deo moze da se
odnosi i na ubistvo koje se ve¢ desilo): ,, Ko prolije krv covecju, njego-
vu ce krv proliti covek, jer je Bog po svom oblicju stvorio coveka” (Bi-
blija, 2008:7). Sednjevekovni mudrac MoSa Majmonid je ¢ak smatrao
da bi ubijanje u takvim slu¢ajevima trebalo da bude obavezno, s obzi-
rom na kontekst njegovog tumacenja Levitikusa 19:16, gde se kaze:
., Ne stoj dokono pored krvi svog bliznjeg”. Dakle, odbrambeni rat je na
ovim osnovama bio dozvoljen 1 zahtevan ako je opstanak jevrejske
drzave bio ugrozen. Pacifizam se preporu¢ivao samo kao jedna od
promisljenih opcija u slucaju kada bi upotreba sile protiv pritiska ili
invazije verovatno donela vise Stete zajednici (Broyde, 1996: 1-30).
Cak i kada je postojao opravdan razlog za rat Majmonid i veéina osta-
lih rabina prvo je zagovarala pokusaje da se postigne pravda i odrzi
mir nenasilnim sredstvima. Ako bi uprkos svim naporima rat ipak izbio
razaranje nije trebalo da prevazide minimum potrebnog da bi se posti-
gli vazni vojni ciljevi, dok je nevine Zivote trebalo Stedeti kad god je to
moguce (Broyde, 1996: 1-30). O tome je (u prvom veku naSe ere) Fi-
lon Aleksandrijski pisao: ,,Kada jevrejski narod uzme oruzje, on pravi
razliku izmedu onih koji su neprijatelji i onih koji to nisu. Jer ako neko
izvrsi pokolj nad svima, cak i onima koji su uradili vrlo malo ili nimalo
loseg, tog onda mozZemo nazvati divljakom ili brutalnom du-
Som”(Walzer, 2004: 197).

Suprotno anti¢kim razlozima za totalni rat jevrejska tradicija raz-
vila je eticke granice koje se mogu porediti sa jus ad bellum proporci-
onalnoS¢u (npr. rat kao poslednja opcija), jus in bello proporcional-
nos$¢u (minimalizovanje kolateralne Stete) 1 imunitetom za one koji se
ne bore. Stoga savremeni eti¢ki kodeks Izraelskih odbrambenih snaga'
u sebi sadrzi i elemente jevrejske tradicije, zahtevajuci od vojnika da
koriste minimalnu vojnu silu, da postede zivote civilima i poStuju nji-

"Israel Defense Forces, ,,The Spirit of the IDF:The Ethical Code of the Israel Defense
Forces”, www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/Society & Culture/IDF_ethics.html
(pristupljeno 23/11/2012).
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hovo dostojanstvo, imovinu, vrednosti 1 sveta mesta. Jasno je da rat do
potpunog unistenja, kao $to je to bio rat Isusa sina Navina, ne bi bio
dozvoljen po kodeksu Izraelskih oruzanih snaga.

Hriséanstvo

Pitanje da li je Isus bio pacifista, odnosno da li je apsolutno zab-
ranjivao nasilje je ve¢ dugo vremena predmet znaCajnih debata o
hris¢anskoj tradiciji. Neka poglavlja u Jevandelima, zavisno od tuma-
¢enja, na to mogu da upucuju, dok se iz drugih izvodi zakljucak da se
Isus ne moze smatrati pacifistom.

Matej, u poglavljima 5: 38-39 i 5:43-44, prenosi Isusove reci:
., Culi ste da je kazano: 'Oko za oko i zub za zub'. A ja vam kazem da se
ne protivite zlu, nego ako te ko udari po desnom obrazu tvom, okreni
mu i drugi..” (Biblija, 2008: 7-9). ,, Culi ste da je kazano: 'Ljubi bliz-
njega svoga, i mrzi neprijatelja svoga'. A ja vam kazem: Ljubite nepri-
jatelje svoje, blagosiljajte one koji vas kunu, cinite dobro onima koji
vas mrze i molite se za one koji vas vredaju i gone” (Biblija, 2008: 7-
9). Ove izreke koje upucuju na pravilo nenasilja bile su inspiracija za
hris¢anske pacifiste (posebno protestante) skoro dve hiljade godina.
Dzon Kadoa iz ovih pasusa izvodi zakljucak da je - ,, Isus usvojio i
preneo na svoje sledbenike principe ponasanja koji iskljucuju sve obli-
ke nedozvoljenog nasilja i povredivanja drugih i tako jasno ukazuje na
nelegitimnost ucestvovanja u ratu” (Cadoux, 1982: 244). Medutim, na
drugoj strani, razgovarajuci sa rimskim vojnicima Isus ih nikad nije
pozivao da napuste svoju profesiju da bi sluzili Bogu (Luka 7) (Biblija,
2008: 853). Ipak, ¢injenica da nema tragova da je Isus ikada kritikovao
vojnike ne znaci da je podrzavao njihovo zanimanje. Ali zabunu izazi-
va pitanje - kako je Isus mirio vojnu profesiju sa nepruzanjem otpora
zlu 1 ljubavlju prema neprijatelju? Jevandelja dalje opisuju kako je Isus
ipak do neke mere koristio zastrasivanje i silu, kao na primer u sluc¢aju
izbacivanja trgovaca iz hrama u Jerusalimu (Jovan 2:13-16) (Biblija,
2008: 883). Postoji i deo u kome Isus otvoreno dozvoljava svojim uce-
nicima da nose nozeve (maceve) i1 da ih koriste u samoodbrani, mada
se taj pasus pojavljuje samo u Jevandelju po Luki 22,1 veoma je zago-
netan (Biblija, 2008: 876). Cak se u apokalipti¢noj knjizi Otkrovenje
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Isusov povratak zamislja kao povratak moc¢nog ratnika, ,,pravednog u
ratu”, koji ,,08trim mac¢em kaznjava narod”. Ako se to ima u vidu, pos-
tavlja se pitanje - kako se ovi pasusi mogu dovesti u vezu sa Isusovom
pacifistiCkom porukom: ,, Ne opirite se onom koji ¢ini zlo”?

Sli¢ne nedoumice se pojavljuju i u pri¢ama o Isusovom hapSenju.
Sva cetiri Jevandelja se slazu da je prilikom njegovog hapsenja od
strane naoruzanih ljudi jedan od Isusovih ucenika, u pokusaju da od-
brani Isusa, izvukao noz (mac) i ranio slugu visokog svestenika. Ovo je
iznenadujuce samo po sebi jer sugeriSe da je bar jedan od uenika no-
sio smrtonosno oruzje dok je pratio Isusa u obavljanju njegove sluzbe,
Sto implicira da Isus to nije zabranjivao. Ono §to je dalje interesantno
je da se Jevandelja razlikuju u pogledu naracije oko onoga $ta se tom
prilikom dogodilo. Uocene razlike su znacajne. U Jevandelju po Mar-
ku (14:43-52) (Biblija, 2008: 840) se kaze da Isus niSta nije rekao
svom uceniku koji je naneo ranu jednom od slugu visokog svestenika.
Naucnici smatraju da je Markovo Jevandelje najstarije od sva Cetiri, te
da je, verovatno, bilo poznato piscima Jevandelja po Mateju 1 Luki, ali
samo u Jevandelju po Marku se tvrdi da Isus nije niSta rekao. Mozda je
Marko hteo da kaze da je Isus ostao zatecen 1 bez reci kada je video
ovaj prizor nasilja, §to se sa sigurnos¢u ne moze potvrditi. Dalje, samo
u Jevandelju po Luki 22:47-52, u kome se pominje hapSenje Isusovo,
ucenici pitaju: ,, Gospode, da bijemo nozem? I udari jedan od njih slu-
gu prvosvestenikovog, i odsece mu desno uho. A Isus odgovorivsi rece:
'Ostavite se toga'. I dohvativsi se uha njegova isceli ga” (Biblija, 2008:
877). U Lukinoj verziji postoji samo ova kratka zapovest bez dodatnih
objasnjenja. To moze da se odnosi i na vrSenje nasilja uopste, ali se
moze postaviti pitanje - zaSto bi Isus u Jevandelju po Luki dozvolio
svojim uc¢enicima da nose nozeve (maceve) samo par redova pre toga,
pa zabranio njihovu upotrebu da bi njega odbranili? U verziji hapSenja
koja je data u Jevandelju po Jovanu 18:3-11, ucenik koji je upotrebio
mac zvao se Simon Petar, a sluga Malho. U ostalim Jevandeljima nji-
hova imena se uopste ne spominju. Jovan citira Isusove reci upuéene
Petru: ,, Stavi noz u korice! Casu koju mi je dao Otac zar da je ne pi-
jem?” (Biblija, 2008: 903). Sustina Jovanovog razmisljanja ukazuje na
potrebu da se Isusu dopusti da nastavi sa svojom bozanskom misijom
(koja ukljucuje njegovo hapsenje i raspece), a ne poseban otpor nasilju
sam po sebi. Dakle, kontrast izmedu ove i Lukine verzije je znacajan.
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Matejina verzija Isusove izjave je duza i kompleksnija od ostalih
(26:51-54): ,,1 gle jedan od onih, sto behu sa Isusom, masivsi se ru-
kom, izvadi noz svoj te udari slugu prvosvestenikova, i odreza mu uho.
Tada mu rece Isus: Vrati noz svoj na mesto njegovo, jer svi koji se
mase za noz (mac), od noza (maca) ¢e poginuti. Ili mislis da ne mogu
umoliti sad Oca svoga da mi posalje vise od 12 legiona andela? Kako
bi se, dakle, ispunila Pisma da ovako treba da bude?” ((Biblija, 2008:
816). Primecuje se da Isus daje bar dva razloga u Jevandelju po Mateju
zaSto njegov ucenik ne treba da koristi mac. Jedan zvuci kao savet: ako
ne zeli§ da 1 sam budes ubijen ne koristi smrtonosno oruzje. Drugo
opravdanje, kao S§to je Jovanovo, moze da bude ograni¢eno samo na
ovu situaciju: uc¢enik ne sme da se mesa u Isusovu misiju. Ali, ostaje
pitanje — kako se ,,rezerve” legija andela slazu sa pacifizmom? Ako se
ima u vidu pravoslavlje, o bilo kakvoj vrsti pacifizma se ne moze go-
voriti.

S obzirom na ove zbunjuju¢e kombinacije tekstova nejasno je
kako su rane hri§¢anske zajednice odgovorile na pitanje - da li sila ika-
da moze biti moralno opravdana? Mnoge od njih su, izgleda, bile za
dvojnu etiku, jednu hri§¢ansku i drugu drzavnu (koja u njihovo vreme
nije bila blagonaklona prema hris¢anstvu). Da bi se jasnije ilustrovala
ova teza neophodno je osvrnuti se na stavove Pavla, Tertuliana iz Kar-
tagine i Origena iz Aleksandrije. Sva trojica uticajnih hris¢ana koristila
su Isusovo ucenje 1 primer kako bi hriS¢anima zabranili upotrebu sile
ne samo u slucaju licne samoodbrane veé, ocigledno, i u slucaju od-
brane drugih nevinih ljudi. Pavle u Poslanicama Rimljanima kaze:
., Nikome ne uzvracajte zlo za zlo, nastojte dobro ciniti pred svim lju-
dima. Ne cinite osvetu za sebe, ljubljeni, nego podajte mesto gnevu, jer
je napisano 'Moja je osveta, ja ¢u vratiti', govori Gospod” ((Biblija,
2008: 952). Vise od jednog veka kasnije Tertulian piSe da - kada je
Isus prekorio ucenika koji ga je branio pri hapSenju on je na taj nacin,
u stvari, razoruzao sve vojnike.” Tertulian se trudio da objasni rimskim
vladarima da hriS¢ani veruju da je za njih bolje umreti nego da ubiju, i
da se oni nikada neée svetiti ako ih drugi povrede.® A za vojnike koji je

zele da predu u hris¢anstvo postavio je uslov da napuste vojsku, jer:
> Tertullian, On Idolatry. www.newadvent.org/fathers/0302.htm (pristupljeno
23/6/2013).

> Ibid.
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,Da li bi bilo zakonski da u svom poslu koriste ma¢ kada Gospod pro-
poveda da ée onaj ko koristi ma¢ od njega i poginuti?””* Tertulianov
savremenik Origen je takode tvrdio da je Isus zabranio ubistva, zbog
¢ega hriS¢ani ne smeju nikada ubiti iz bilo kog razloga: ,,On nigde ne
propoveda da je ispravno za Njegove ucenike da koriste nasilje ni pre-

ma kome ma kako zao bio”.}

Ali uprkos svojim pacifistiCkim stavovima ova trojica ranih
hris¢ana su smatrali da je bog ovlastio drzavu da moze koristi smrtono-
snu silu. To se moze zakljuciti iz onoga §to je Pavle napisao u Rimlja-
nima: ,,Svaka dusa da se pokorava vlastima koje viadaju jer nema vla-
sti da nije od Boga, a vlasti sto postoje od Boga su ustanovljene. Zato,
ko se protivi viasti protivi se uredbi Bozjoj, a koji se protive, primice
osudu na sebe. Jer staresine nisu za dobra dela nego za zla. Hoces li
pak da se ne bojis viasti? Cini dobro i imaces pohvalu od nje, jer je
sluga Bozji tebi za dobro. Ako li zlo cinis boj se, jer ne nosim maca
uzalud, jer je Bozji sluga, osvetnik, da izlije gnev na onoga ko zlo cini.
Zato je potrebno pokoravati se ne samo zbog gneva, nego i zbog saves-
ti” (Biblija, 2008:952). Tesko se moze zamisliti konzervativnija politi-
cka filozofija od ove koju je izrekao Pavle. I zaista, posto je 1 sam bio
progonjen od rimskih vlasti i znao da su oni ubili Isusa teSko je zamis-
liti da je iskreno verovao da vladari nisu nikada sejali ,,strah i prema
onima koji su se dobro ponasali”. Nazalost, Pavleve reci su vekovima
sluzile kao ,,tekst dokaza” o ,,bozanskom pravu kraljeva” u Evropi i
stoga bile opravdanje za njihovu nekontrolisanu mo¢ 1 tiraniju.

Tertulijan (ucitelj crkve) sa zacuduju¢om suprotnoséu u odnosu
na svoje ranije izrecene pacifistiCke stavove da je ,,prihvatljivije biti
ubijen nego ubiti”, takode pise: ,, Mi (hris¢ani) se molimo ... za sigur-
nost imperije; za zastitu kraljevske kuce; za hrabru vojsku”.® Sli¢no
tome, Origen tvrdi da ako hriS¢ani nece sluziti u vojsci oni nude ,, moli-
tve Bogu u ime onih koji se bore za pravednu stvar ... i da se sve sto se
suprotstavi onima koji postupaju ispravno unisti”.’ Ipak, kombinacija

* Ibid.
> Origen. Against Celsus. www.newadvent.org/fathers/0416.htm. (pristupljeno
23/6/2013).
¢ Tertullian. Apology. www.newadvent.org/fathers/0301.htm (pristupljeno 23/6/2013).
" Origen. Against Celsus. www.newadvent.org/fathers/0416.htm. (pristupljeno
23/6/2013).
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iznetih stanovista Pavla, Tertulijana 1 Origena je logic¢ki nedosledna,
jer ako se ubijanje potpuno zabranjuje kako ga je moguce dozvoliti
drzavi. Ipak, vazno je primetiti da ovi autori pored svega smatraju da je
striktni pacifizam jedina prihvatljiva etika za Isusove sledbenike. Kao
Sto je Kado zakljucio nakon detaljnog proucavanja odredenih tekstova
iz te ere, 1 mnogi drugi hriS¢ani delili su iste poglede u odnosu na ovo
pitanje (Cadoux, 1982: 49-160). Po njima, ni jedan savremeni hris¢a-
nin ne moze jednostavno da pretpostavi da je Isus jasno odobravao
upotrebu nasilja, ¢ak 1 u sluc¢aju odbrane nevinih. Ubijanje neprijatelja
da bi se zastitila necija porodica, zajednica ili narod moze biti moralno
opravdano (na osnovu nereligioznih stavova), ali se to veoma protivi
Isusovoj etici.

Znacajan pomak u hriS¢anskom razmisljanju o ratu pojavio se u
Cetvrtom 1 petom veku, posebno nakon §to je car Konstantin poceo da
koristi rimsku drzavu da podrzi Crkvu. Po uticajnom biskupu Euzebiu-
su, apsolutno nenasilje se od tada pa nadalje odnosilo iskljucivo za
svesStenstvo, monahe i monahinje; dok su hri§¢ani koji nisu bili deo
svestenstva bili u obavezi da silom brane carstva.® Ambrozije, jo§ je-
dan vazan biskup tog doba, smatrao je da hriS¢anska ljubav u sebi sa-
drzi obavezu upotrebe sile u odbranu nevine trece strane, ali ne i u sa-
moodbrani.” On je, takode, pomerio fokus hrii¢anskog razmisljanja o
moralu sa ¢ina nasilja na stav onoga koji ga ¢ini: hris¢anski vojnici bi
trebalo da vole svog neprijatelja cak i1 kada koriste smrtonosnu silu
protiv njega. Augustin (jedan od svetih otaca crkve), Ambrozijev uce-
nik na koga je uticao na mnogo nacina, smatrao je da HriS¢anima nije
samo dozvoljeno da koriste silu u odbranu svoje zajednice ve¢ su i u
obavezni da postuju sva naredenja koja im izdaju vise vlasti. Kao pris-
talica upotrebe sile protiv jeresi verovao je da je to u skladu sa dobro-
namernom Zeljom Crkve da vrati na pravi put svoju ,,zalutalu decu”"”,
S$to je udarilo temelje za ,hris¢ansku” netoleranciju i nasilje koje ¢e

8 Eusebius. ,,Demonstration of the Gospel,,, u: The Early Fathers on War and
Military Service, pp. 88-89.

’ www.newadvent.org/fathers/34011.htm (pristupljeno 23/6/2013); What I Bet You
Didnt Know About the Christian Just War Tradition (III): Saint Ambrose’s Holy War
Against Infidels. http://www.loonwatch.com/tag/christian-just-war-tradition/. (pristu-
pljeno, 22/6/2013);

1 www.newadvent.org/fathers (pristupljeno 23/6/2013).
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uticati na Evropu vise od hiljadu godina. Ipak i Ambrozije'' i Augus-
tin'® su saglasni da moraju postojati moralne granice ako hri§éanin
koristi nasilje. Zahvaljuju¢i delimi¢no Augustinovom uticaju kroz veci
deo srednjeg veka ubijanje u ratu se smatralo veoma ozbiljnim grehom
tako da je hriS¢anski vojnik koji bi ubio neprijateljskog vojnika, ¢ak i u
ratu za koji je njegov biskup tvrdio da je pravedan, morao da se kroz
post 1 molitve pokaje zbog toga (Verkamp, 1993). Treba primetiti da je
pokajanje vrSeno prevashodno zbog liSavanja Zivota, ali ne i zbog uce-
S¢a u ratu.

Hris¢anski koreni su vidljivi i u savremenom principu imuniteta
za one koji se ne bore, a koji se razvio tokom srednjeg veka kada su se
sekularni vojni ideali kavaljerstva kombinovali sa hris¢anskim dekre-
tima o zastiti sveStenstva, seljaka, Zena i ostalih koji nisu ucestvovali u
borbama (Johnson, 1997: 102-111). Toma Akvinski je dodao jos jedno
vazno etiCko razmiSljanje dotadasnjem pristupu da hriS¢anstvo sme
koristiti samo minimalnu silu da spase zivote od nepravednog napa-
da," $to je rana verzija jus in bello principa proporcionalnosti. Ali u
srednjem veku se pojavio i pojam totalnog rata u ime hris¢anstva, $to
je uslovilo nestanak mnogih tradicionalnih ograni¢enja u ratovima koje
je Crkva zagovarala. Ve¢ u devetom veku zahvaljujuci dvojici Papa,
Lavu IV i Jovanu VIII, Vatikan objavljuje da je smrt u borbi duhovno
dobra za hris¢anskog vojnika, a njihovi gresi bi mogli biti oprosteni
ako bi umrli za Crkvu, ¢ime bi im i ulazak u raj bio obezbeden.*

1095. godine, ocigledno kao odgovor na zahtev za pomo¢ Vizan-
tijskog cara protiv muslimanskih neprijatelja, papa Urban II pokrenuo
je ono Sto ¢e kasnije postati poznato kao Prvi krstaski rat, podsticuci
francuske vitezove da spasu Svetu zemlju od okupatora - nevernika. U
svom govoru Papa je muslimane smatrao ,,neCistom rasom” koja je
zagadila hris¢anska sveta mesta, tako da je njihovo ubijanje otvaralo
mogucnost za oprost grehova (Brundage, 1969: 149-154). Na ovaj na-

" Ambrose, Duties of the Clergy. www.newadvent.oorg/fathers.
(pristupljeno 23/6/2013).
"2 Augustine, Letter to Boniface. www.newadvent.oorg/fathers
(pristupljeno 23/6/2013).
13 Aguinas, Thomas. ,,Whether It Is Lawful to Kill a Man in Self-defense,,, u: Summa
Theologica. http://newadvent.org//summa/3064.htm (pristupljeno 23/6/2013).
* www.fordham.edu/halsall/sbook 1k.htm. (pristupljeno 23/6/2013).
121



Veselin Konatar, Verske tradicije i rat

¢in su moralna pravila ponaSanja u ratu pocela da se napustaju. Tako
je, ironi¢no 1 tragi¢no, religija koja je pocela sa nenasilnim Isusovim
ucenjem 1 primerom evoluirala u svom prvom milenijumu do tacke
kada su hris¢ani vodili totalni, bespostedni rat protiv svojih neprijate-
lja. U svetlu kasnije serije razarajucih ratova u Evropi izmedu katolika
1 protestanata neki hris¢ani, kao $to je Francisko de Vitoria, su zaklju-
¢ili da se religijske razlike ne smeju smatrati pravednim razlogom za
rat (Vitoria de Francisko, 1991: 293-327). Tako vecina hris¢ana danas
totalni rat smatra moralno neprihvatljivim, narocito ako se vodi u ime
boga. Neki ¢ak nastavljaju starim putem pacifizma postujuci Isusovo
ucenje o ljubavi prema neprijateljima i neuzvracanju zlu, dok su drugi
uprkos svemu misljenja da je - totalni rat protiv nevernika hris¢anima i
dalje stalan izazov (Cook, 2004: 200-210).

Islam

Rec¢ islam u doslovnom smislu znaci potéinjavanje. Potpuna pot-
¢injenost Alahu predstavlja osnov muslimanske religije a islamska
misao o ratu, nenasilju i miru je raznolika zbog islamskih svetih tek-
stova koji nude obilje materijala za kontroverzna tumacenja. Kao i u
svetim knjigama drugih religija u muslimanskoj svetoj knjizi Kuranu
Bog se opisuje kao saosecajan, pravedan i mudar, koji napominje ,,da u
religiji nema prisile” (Kur'an, 2:256), Sto bi znacilo da autenti¢no pot-
¢injavanje bozjoj volji mora biti slobodno 1 iskreno izabrano (Ali
Yusuf, 1989). Kao nacin da se ljudi ubede da prihvate islam i da sa
Jevrejima 1 HriS¢anima ,,raspravljaju lepo”, jer i oni postuju ,,istog bo-
ga” kao $to je njihov (16:125, 29:46), Kuran muslimane uci da koriste
,prelepe propovedi” (Firestone, 1999: 52-72). Viseboztvo je neopros-
tiv greh ne iz razloga Sto se time umanjuje veli¢ina i dostojanstvo sve-
mo¢i bozje ve¢, Covek, verujuéi u to nemogucée viseboztvo, unizuje
svoje ljudsko dostojanstvo (Kur’an, 1974: 112). Uprkos nekim tvrd-
njama izreCenim u Kuranu da religiju ne treba nametati drugima, mus-
limanske vode su Cesto posezale za ubistvima ,,nevernika” koji nisu
prihvatali islam, Sto se odnosilo i na onog muslimana koji odstupi od
svoje vere. Da li je to i danasnja praksa i otkuda ona potice? U Kuranu
(9:5) se kaze: ,, Ubijte idolopoklonike gde god ih nadete, uhvatite i mu-
cite ih i lukavo ih sacekajte u svakoj strategiji (rata)”. Dalje, Kuran
(9:73) nareduje: ,, O proroce! Bori se protiv nevernika i otpadnika, i
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budi nemilosrdan prema njima” (Firestone, 1999: 55-56; Kelsey,
2007: 107).

Prema nekim izvorima prorok Muhamed je tokom prvih dvanaest
godina svoje prorocke karijere praktikovao nenasilje (Hashmi, 1996:
152-153). Medutim, nakon osvajanja Jatriba (Medine) 621. godine
prorok Muhamed pocinje da propoveda da je bog dozvolio, pa Cak i
naredio, upotrebu sile u cilju odbrane njegove rastuce zajednice. Dalje,
odredene reci u Kuranu i drugim Muhamedovim zapisima odobravaju
ne samo upotrebu sile u svrhu odbrane ili kazne, ve¢ dozvoljavaju na-
padacki dzZihad kako bi se teritorija islama proSirila. Prema drugim
izvorima, pocetke Muhamedove prorocke karijere na tada razvijenom
Arabijskom poluostrvu kao centru civilizacije, gde je koriS¢eno arap-
sko pismo koje je stvoreno od strane hri§¢anskih misionara iz Hira sto
godina pre pojave islama, karakteriSe ismevanje od strane tadasnje
intelektualne elite, koji su ga smatrali nesposobnim literatorom, orato-
rom i propovednikom. Takode, i1 ve€ina judejaca je ismejavala proroc-
ke price i parafraziranja biblijskih predanja, Sto je Muhameda podsta-
klo na sistematski rat protiv jevrejskih plemena. U tome se pokazao
kao lukavi politiCar vesSto koriste¢i svade medu plemenima i nastojeci
da svako pleme unisti pojedinac¢no. Tri judejska plemena je unistio,
dok je jedno bilo prisljeno da se iseli iz Medine. Njegov uspon i prisus-
tvo u viSim krugovima je usledilo nakon Zenidbe sa mnogo starijom i
bogatom HatidZzom, da bi se kasnije kao li¢nost izgradivao na rezulta-
tima rata. Kritike nije trpeo, a izvori govore da je svoje kriti¢are surovo
kaznjavao. Tako su ljudi koje je poslao da ubiju jednog starog pesnika
na tanjiru doneli njegovo srce, a pesnikinja Uma Kirfa je po nalogu
Muhameda rastrgnuta, vezana za dve kamile."” Mnogovekovnu tradici-
ju koja je vladala na Arabijskom poluostrvu da se tokom godine 4 me-
seca ne sme ratovati Muhamed je prekrsSio. Vide¢i da ne moze prehra-
niti zajednicu ¢asnim radom on donosi odluku da poc¢ne sa pljackom, i
izvrSava prvi prekrsaj dogovora. ,,Prorok je ¢uo da se Abu Sufjan ibn
Harb sa velikim karavanom vraéa iz Sirije noseé¢i novac i robu... Cuvsi
o tom... prorok je pozvao muslimane da ih napadnu, govoreci: 'To je
karavan kurasita koji nosi vrednosti. Napadnite ih i uz pomoca Alaha
¢ete ih dobiti!”’(Ibn Hisham, 2003: 278-279). Dakle, Muhamed je ini-

"> http://www.answering-islam.org/Terrorism/peace-loving.html.
(pristupljeno 27/7/2013).
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cijator prve pljacke karavana s novcem i robom, iako je znao da vred-
nosti iz karavana ne pripadaju njemu, niti muslimanima, ve¢ drugim
ljudima. Karavan je iSao bez zastite, a podli napad se zavrSio uspehom.
Mnogi od Muhamedovih sledbenika su takode bili zbunjeni narusava-
njem vekovne tradicije primirja. Na njihove nejasno¢e Muhamed je
odgovarao na osnovu ,,otkrovenja”: ,, Pitaju te o svetom mesecu (i 0)
ratovanju u njemu. Reci: Ratovanje u njemu je veliki (greh), ali je kod
Boga veci (greh) odvracanje od Bozijeg puta, Njega nijekati, (odvraca-
ti) od Mesidzidil-harama i prognati stanovnike (Mesidzil-harama) iz
njega. A smutnja je veci greh od ubijanja. Oni ¢e neprestano ratovati
protiv vas dok vas ne odvrate od vase vere, ako to mognu. Tko se od
vas odrekne svoje vere pa umre kao nevernik, takvima ce propasti nji-
hova (dobra) dela na ovom svetu i na onom svetu. Oni su stanovnici
pakla i oni ¢e u njemu vecno boraviti” (Kur'an, 2:217). Sledi da je
mnogobozce dozvoljeno ubijati, a drzavne zakone i medudrzavne do-
govore narusavati. Kako se ovo moze dovesti sa re¢ima: ,, Vi zaista
imate u BozZjem Poslaniku lep uzor onome koji se nada u Bogu i Sud-
njem danu i koji mnogo spominje Boga” (Kur'an, 33:21). Da 1i ,lep
uzor” i obrazac ponaSanja, pored pljackanja i ubijanja kritiCara, moze
da bude Muhamedova poligamija? Naime, u osvojenoj Medini Muha-
med je osnovao harem, istovremeno imajuc¢i devet Zena, a za Citav pe-
riod svog zivota ih je imao trinaest, od kojih je najmlada imala 9 godi-
na (AjSa Vint Abu Bakr). Druga Muhamedova zena je bila supruga
njegovog pastorka Zeida, koja je bila prisiljena da se razvede i uda za
njega. Za ostale muslimane taj broj nije mogao biti ve¢i od Cetiri. Kada
su se neki muslimani pobunili zbog toga §to se po arapskom shvatanju
takav brak smatrao meSanjem krvi, Muhamedu je ponovo putem ,,ot-

krovenja” saopSteno da je dozvoljeno Zeniti se Zenama svojih pastora-
ka.

Za razliku od Isusa, Muhamed ne samo da je bio inspirator i1 vo-
da novog verskog pokreta ve¢ i civilni zakonodavac, administrator,
diplomata (koji je ,,podsticao diplomatiju a ne rat kako bi reSavao nes-
porazume” (Hashmi, 1996: 153-155)) i vojni zapovednik. Dok su prvi
Muhamedovi ratnici islama pod naletima snaga iz Meke bili na pragu
poraza u bici kod Badra (624. godine) Muhamed je svojim ljudima,
navodno, uputio sledece reci: ,, Zaklinjem se pred onim u Cijim je ru-
kama moj Zivot, da se sve dok se hrabro i s ljubavlju bude borio za

Alaha, nijedan covek danas nece biti ubijen a da mu ovaj ne otvori
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vrata raja!” (Kurmon i Ribnikar, 2003: 126). Dakle, borba i smrt u ime
Alaha predstavljaju nacin da se dospe u Alahov raj - , dZenet ispod
kojih teku reke; oni ¢e u njima (dzennetima) vecno, neprekidno boravi-
ti. Oni ¢e imati u njima ciste druzice i mi ¢emo ih uvesti u debele hlad-
njake” (Kur'an, 4: 57). Vino, med 1 mleko ¢e se liti rekama, a njih ¢e
sluziti detaci rumenih obraza. ,,Ciste druZice” i ,,de¢aci rumenih obra-
za” Ce biti specijalno stvoreni za uzivanje.

Svi ratovi koje je Muhamed vodio bazirali su se na licnom Zrtvo-
vanju vernika. Tako je propovedao: ,, Ucinite napor na putu Bozjem
protiv onih koji ¢e sa vama zaratiti. Ali ne cinite nepravdu time Sto
Cete napasti prvi, jer Bog ne voli nepravedne” (Kurmon i Ribnikar,
2003: 126). Ali, na koji nacin se ovo moze pomiriti sa naredenjem da
se napadaju 1 pljackaju karavani, da se ubijaju neduzni i oni nepokorni
Muhamedu? Nelogi¢nosti se vide i iz delova Kurana, prvenstveno sura
posvecenih dzihadu, koje se Cesto tumace razli¢ito, nekad ratoborno i
nepomirljivo. Sledi da je dzihad obaveza muslimana: ,, Naredena vam
je borba, a ona je veoma odvratna. Moguce je da vi nesto mrzite, a to
vam je dobro. Moguce je da vi nesto volite, a to vam je zlo. Bog zna, a
vi ne znate” (Kur'an, 2: 216). Dzihad se razlikuje od ostalih zapovesti
islama. Naime, njegovih pet osnovnih stubova: Sirenje vere, molitva,
post, hodoc¢asc¢e i1 zakonito milosrde, predstavljaju individualne obave-
ze, dok je dzihad kolektivna (Kurmon i Ribnikar, 2003: 127). Na oru-
zani dZihad se poziva u slucaju agresije. U tom kontekstu, kada dode
do napada na neku muslimansku zemlju (dar el-Islam) agresija se tice
Citave zajednice. Poziv na oruzani dzihad se upucuje i kada neprijatelj
ugrozi imovinu ili porodicu. To su okolnosti u kojima je vodenje ofan-
zivnog dzihada prihvaceno (Kurmon i Ribnikar, 2003: 127). Veliki
dzihad (dzihad al-Kabir) je onaj koji pripada ,,dusama”, tako da u §i-
rem smislu oznacava unutrasnji covekov preobrazaj, njegovo duhovno
ostvarenje u kome je kona¢no odrediste odricanje od individualnosti i
prepustanje bozanskom: ,, Nema drugog Boga do Njega samog”. Dzi-
had je samosvojan i prolazi kroz procisé¢enje duse: ,, Nijedan od vas
nece biti vernik sve dok svoje strasti ne potcini onome Sto sam doneo”.
Otuda ideja transcedentnosti ratova, gde se oni prikazuju kao nastavak
unutraS$njeg dzihada (Kurmon i Ribnikar, 2003: 127). Drugim rec¢ima,
unutras$nja borba vodi unifikaciji duSe i njenom pot¢injavanju Bogu,
dok spoljna borba ima zadatak da koncept islama proSiri svetom. Tako
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je vojska prvih muslimanskih carstava bila sastavljena od dobrovoljaca
koju su ¢inili bozji vojnici. Po shvatanju Al-Mutakija (1477-1567),
ucesce u dzihadu je obaveza svakog muslimana kome je bog dao da
ucestvuje u pravednom ratu (Kurmon i Ribnikar, 2003: 128). Iako,
navodno, dzihad ne tezi konfrontaciji s neprijateljem, ukoliko je susret
neminovan ,,raj ¢e se naci u senci sablji”, naglasava Al-Bokari (Kur-
mon i Ribnikar, 2003: 128).

Neke od ranih muslimanskih pohoda iz Medine protiv trgovackih
karavana tesko je tumaciti striktno kao odbrambene, i mada se islam
raSirio u mnogim delovima sveta delom i putem ,,prelepog propoveda-
nja” najvec¢i deo njegovog Sirenja uslovljen je agresivnim ratom, prvo
od strane Muhameda da ujedini Arabiju a onda od njegovih naslednika
u osvajanju Palestine, Sirije, Persije, Egipta, Severne Afrike, Spanije,
Sicilije itd (Bonner, 2006: 58-59) U stvari, vekovima se od kalifa oce-
kivalo da pokrenu agresivni dZzihad bar jednom godiSnje (Johnson,
1997: 91). Ipak, i islam je slicno kao i hri§¢anski jus in bello u svojoj
istoriji prihvatio moralne granice kada je u pitanju ponasanje u ratu,
delimi¢no zahvaljujuéi i tome $to su muslimanske vojne vode mogle
da usvoje neke pred-islamske principe arapskog viteStva koji su se
odnosili na neubijanje bespomo¢nih ljudi. Muhamed i njegovi nasled-
nici naglaSavali su da se Zene, deca 1 stariji ne smeju namerno ubijati u
ratu, mada mogu biti odvedeni u roblje. Takode, postedivani su mona-
si, monahinje 1 invalidi (Hashmi, 1996:161-163). Drugim rec¢ima, is-
lamski sveti ratovi nikada nisu podrazumevali totalne ratove u kojima
se ubijalo bez razlike i u kojima se primenjivala taktika sprzene zem-
lje, uprkos tome $to lideri teroristickih organizacija danas tvrde druga-
¢ije (Kelsey, 2007). Sa druge strane, muslimanskim vojnim vodama
Muhamed je eskplicitno dozvoljavao da ubijaju zarobljene neprijatelj-
ske vojnike 1 odrasle muske civile ako su bili mnogoboZci, Jevreji i
Hris¢ani, koji su se radije borili nego plac¢ali porez (hara¢). Masovni
pokolji posle bitaka su bili retki, ali razlozi da se ne ubijaju oni koji ne
mogu da se brane nisu lezali samo u viteStvu i humanosti ve¢ i praktic-
noj prednosti u pogledu dostupnosti robova, izvora dugoro¢nog placa-
nja otkupa ili potencijalnih regruta za muslimansku vojsku (Bonner,
2006: 84-93). U slucaju da neko trazi utociste 1 zaStitu Kuran propisu-
je: ,,Ako neko od idolopoklonika zatrazi od tebe utociste (zastitu), ti mu
(ga) podaj, dok ne cuje bozje reci, zatim ga opremi na njegovo sigurno
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mesto. To je zato jer su oni narod koji ne zna” (Kur'an, 1974: 247).
Dakle, islam tradicionalno nije afirmisao sveobuhvatan princip imuni-
teta za one koji ne ucestvuju u borbi. Osim toga, ako postoji verovat-
noca da ¢e civili biti ubijeni na bojnom polju muslimanska etika je to
dozvoljavala kao zalosnu ali potrebnu ,kolateralnu Stetu”, a moralna
odgovornost bi bila potpuno na neprijateljskim vodama koji su ugrozili
zivote svojih gradana (Peters, 1996: 31-33; Kelsey, 2007).

Vazno je napomenuti da mnogi savremeni muslimanski zvanic-
nici 1 verski autoriteti afirmiSu ideju imuniteta za one koji ne ucestvuju
u borbama, kao i duznost da se minimizira Steta po civile u legitimnim
vojnim akcijama, odnosno jus in bello proporcionalnost. Uprkos svim
naporima iskrivljena etika dela muslimanskih ekstremista predstavlja
savremeni izazov za civilizaciju koji teSko moze da se razume, naroci-
to ako se imaju u vidu bizarna izopacenje islamskog mucenistva izra-
zenog kroz kult ,,bombasa samoubica” (Eikmeier, 2007: 85-97; Pape,
2006; Khosrokhavar i Macey, 2005; Juergensmeyer, 2003).

Zakljucak

Dve opsesije od iskona su prisutne u ¢ovecanstvu: jedna je rat
druga je mir. Vecito se govori o miru, ali se nikada ne prestaje sa ra-
tom. Rat i mir su velika i duboka tema koja se Boga 1 filozofa tiCe isto
koliko politi¢ara 1 generala. Sveti spisi, u kojima su izvori rata duboko
prisutni, i verske tradicije koje veli¢aju Boga kao samilosnog, milosti-
vog 1 pravednog isto tako sadrze onespokojavajuce teoloske postavke
koje su bile 1 ostale u sluzbi manipulacije i podsticanja verske mrznje i
netolerancije, 1 koje su, nazalost, Cesto pruzale opravdanje za agresivne
svete ratove. Surovost bez viteStva ispoljena u tim ratovima sama po
sebi je bogohulna, drska i prevashodno usmerena na utiranje zajednis-
tva ljudskog roda kojeg su sami bogovi uspostavili, dok su ispoljavanje
ubilackih strasti i neograni¢ena mrznja bili van razumskih granica.
Smatralo se da za ubijanje u ime Boga nisu potrebna pravila, niti eticki
kodeksi koji postavljaju granice. Dakle, samo rat do istrebljenja obeca-
vao je mir. Rat u kome se ne cilja samo pobeda nad protivnikom nego
njegovo istrebljenje, gazec¢i 1 odbacujuci sva ratna pravila koja su pos-
tojala jo$ u vreme Ura, Ninive i Vavilona.
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Tragi¢no je da se zagovornici agresivnog verskog rata i danas
mogu naci u svetskim religijama. Medutim, ono §to njihovi lideri legi-
timno ne mogu da tvrde je da li je njihovo stanoviSte autenti¢ni izraz
njihove vere. Uprkos tome, savremeni ratovi bez obzira na cilj zbog
kojeg se vode pokazali su koliko brzo civilizovani ljudi mogu skliznuti
u prirodno stanje i kako se rat u kratkom roku moze sunovratiti u rato-
vanje ili neselektivno nasilje. Daju¢i pravo vojniku da oduzme zivot
drugom vojniku drzava ga razreSava njegove licne humanosti — posto-
vanja koje treba da ukaze drugom coveku kao pripadniku ljudske vrste.
Pesnik Jejts je u svojoj pesmi Drugi dolazak (The Second Coming)
napisao: ,,Cista anarhija je raspuStena svetom”, ne misleéi na nered ili
anarhiju kao takvu, ve¢ na ubijanje sa odobrenjem drzave u ime aps-
traktnih ciljeva. Ciste savesti i masovno. Vise se ne trazi savez sa Bo-
gom ili saveznikom prema njegovim moralnim kvalitetima, ve¢ prema
vojnoj mo¢i 1 ekonomskom potencijalu. Ne trazi se savez sa praved-
nim, jer u pravednost niko ne veruje. Pljacke, ubijanje civila, posebno
zena 1 dece, bolesnika i1 zarobljenika, paljenje 1 rusenje verskih objeka-
ta itd., su pojave koje se u tolikim razmerama u ranijim sukobima nisu
mogle zamisliti. [zgledi vekovnog mira su sve dalji.
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Religious traditions and war

Summary: Besides many noticeable differences among Christians,
Jewry and Muslims, basic belief that God is righteous and merciful is com-
mon for all of these three religions. However, despite common belief in God's
graciousness and justice, some of the most horrifying crimes that follow hu-
man history were committed in the name of religion, although religion has
not always been the only catalyst of a total war and other forms of cruel indi-
scriminate violence. Reconsideration of moral justification for holy wars,
which were and are still ongoing in the name of religion, inevitably requires
analysis of works of the basic theological claims in the Holy Scriptures,
whose various interpretation gives a base to generate violence.

Key words: religion, Holy Scriptures, Judaism, Christianity, Islam, war
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SaZetak: ,Mracni viteza”/Betmena predstavlja znacajnu figuru savre-
mene popularne kulture koja sublimiSe arhetipsku ¢eznju o racionalizovanog
i sekularizovanog razdoblja za direktnom, starozavetnom pravdom; u tom
smislu ona reprezentuje porive ka viteSkoj vrlini u drasti¢éno izmenjenim mo-
dernim uslovima. U filmu ,,Povratak Mra¢nog viteza” ona je stavljena u kon-
tekst savremene svetske krize neoliberalnog modela kapitalizma i realne mo-
guénosti njegovog sistemskog urusavanja. Prateci istorijsku dinamiku i pro-
mene u percepciji fenomena drustvenih revolucija u modernoj, popularnoj
kulturi, a imaju¢i u vidu arhetipska znac¢enja Betmena kao maskiranog, got-
skog viteza, u radu se nadalje analiziraju simboli¢ke i, ujedno, vrednosne
poruke zudnje za njegovim usponom u uslovima druStvenog previranja i kri-
ze poznog modernog drustva.

Kljucne reci: popularna kultura, revolucija, mracni vitez, Betmen,
svetska kriza, Zizek

Dela kulture neretko uspevaju da budu pokazatelji stanja druStva
1 odnosa prema njegovim vrednostima, kao i izraz duhovno-istorijskih
strujanja u kojima nastaju. Rede, ona umeju i da prednjace nad drus-
tvenom zbiljom - najavljujuéi stvari koje ¢e doci, naziru¢i ishode jos
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neuocenih a otpodetih procesa'. I moderna, vizuelna dela popularne
kulture proizasla iz holivudske ,,fabrike snova” ponekad predstavljaju
ovakve ,,indikatore”, mada, naj¢esce, optereCene ideoloSko - vrednos-
nim pokus$ajima ,,ucitavanja” i tumacenja (gorucih ili tinjaju¢ih) socio-
istorijskih problema. No, 1 ti 1 takvi ,,novi pristupi” pri ideolosko-
vrednosnom ucitavanju u pojedine drustvene fenomene uvek su i ,,in-
dikator” sam po sebi, jer se u njima prepli¢u polit-ideoloski ,,svet Ze-
lja” sa postoje¢im i nastaju¢im svetom §to se prikazuje i pokazuje. Pot-
rebno je, dakako, samo razluciti ih i procitati njihovo medudejstvo.

Svetlo, kamera, revolucija....

Opisi revolucija u kulturnom stvaralaStvu moderne epohe, sa
vrednosno razli¢itim kvalifikacijama i1 tumacenjima ovih kolosalnih
gore navedenom. Rani, predrevolucionarni romantizam je sa simpati-
jama prizivao dolazak revolucionarnih promena koje bi na mesto odu-
miruceg feudalnog sistema uspostavio navodno pravednije i bolje drus-
tvo. Sa njenim izbijanjem, medutim, dogodilo se nesto posve drugo od
zeljene socijalne idile: ishodi Fracuske revolucije u kulturi onoga doba
npr. duboko su uticali da pre svega ostrvske ,,gotske novele” budu pre-
plavljene ambivalencijom, uzdahom isprepletenog uzasa i romanse,
odbojnosti i privla¢nosti. Postrevolucionarni kontinentalni romantizam
bio je diskretna reakcija na revoluciju i Napoleonove ratove, i oznaca-
vao je potpuno okretanje u kontrarevolucionarnom pravcu uz glorifi-
kaciji epskog, arhai¢nog 1 narodnog. Potom je devetnaestovekovna
klasi¢na literatura revoluciju mahom opisivala kao fenomen erupcije
haosa 1 anarhije, kao jedan drasticno poguban druStveni dogadaj. Od
Karlajlove romansirane istorije ,,Francuske revolucije” (1839) i Diken-
sovog protivstavljanja revolucionarnog Pariza i liberal-konzervativnog
Londona u ,,Pri¢i o dva grada”, pa sve do opisa dijaboli¢nosti revolu-
cionarnog nihilizma u ,,Zlim dusima” Dostojevskog - negativno odre-
denje prema revoluciji dominiralo je nad njihovim pozitivnim kontrap-
rimerima kao S$to su, recimo, bili prikazi julske revolucije 1832. godine

! Detaljnije o tome u ,,Ostrvo dana sutra$njeg”, Gaji¢ Aleksandar, Korporativna nos-
talgija, Sluzbeni glasnik, Beograd 2011, str. 244-246
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u ,,Jadnicima” Viktora Igoa. Sa propadanjem meternihovskog ,,velikog
koncerta”, jacanjem parlamentarizma te radnickog pokreta i uoblic¢a-
vanjem socijalisticke ideologije nastaje i socijalisticka kulturna produ-
kcija Sto glorifikuje revoluciju. Ona pocinje da preovladuje na prelazu
vekova 1 u prvim decenijama 20. veka, pripremajuci teren za stvarnu
politi€¢ku revoluciju. Vrhunac prorevolucinarne kulturne produkcije
imao je svoj logi¢ni vrhunac u socrealistickim revulucionarnim delima,
medu kojima je bilo mnostvo umetnicki bezvrednih ali i nekolicina
znaéajnih (Solohov, Maksim Gorki itd).

Tek u posleratnom hladnoratovskom periodu, sa Orvelovom me-
taforiénom basnom o revuluciji na ,,Zivotinjskoj farmi” u kojoj se ,,sve
preokrenulo da bi ostalo isto” ponovo pocinju da se javljaju kriticki
pogledi na revoluciju i njene u¢inke. No, od Orvelove ,,1984” pa uzduz
i popreko cele zapadne literarne produkcije - od dzepnih romana do
ozbiljnem ,,visoke” knjizevnosti - kriticka oStrica bila je usmerena pre i
iznad svega na totalitarne rezultate, tj. totalitarni poredak, a ne na samu
revoluciju. Uzrok tome je jasan: prate¢i modernisticku matricu ,,svrga-
vanja starog zarad uspostavanja novog kao boljeg”, kulturno stvaralas-
tvo je ve¢ dugo i poslovi¢no glorifikovala predkomunisticke, burzoas-
ke americke i francuske revolucionarne epopeje pa je samo nastavilo
ovaj ,,progresivni” trend. Na levoliberalnom literarnom krilu glorifika-
cija revolucija (i osuda kontrarevolucionarnih udara), dakle, zadrzala je
nespornu, nepomucenu poziciju (npr. ,,Kuéa duhova” Izabele Aljende)
sve do nastupanja ,,post-ideoloske” epohe kraja dvadesetog veka. No,
pre toga, u zadnjoj Cetvrtini proslog stoleca, dodatno se zamagljuju
stvari i meSaju do njihove neprepoznatljivosti. U literarnim fikcijama,
fenomeni revolucija sa drzavnim udarima, od npr. trilera Toma Klensi-
ja (,Medved i Zmaj” i ,,Dize se crvena oluja”), Dejla Brauna (,,Udarna
sila”), Krisa Mulina (,,Veoma Britanski prevrat”) ili Frederika Forsajta
(,,Psi rata™), pa sve do SF (Robert Hajnlajn ,,Mesec je surova ljubavni-
ca”) ili epsko-bajkolikih fikcija (Teri Pracet ,, No¢na straza”, cak i
,Hari Poter i relikvije smrti” Dz. K: Rouling) doplazi do zbunjujuceg
mesanja fenomena revolucije, drzavnog udara i svake vrste prevratnic-
ke akcije koja traje do danasnjih dana.

Film, kao novi vizuelni umetnicki izraz 20. veka, nikada nije
imao svoju devetnaestovekovnu ,,romanicarsko-konzervativnu”, kon-
trarevolucionarnu fazu. On je, pretezno, uskocio u ,,pozitivno” prikazi-
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vanje ve¢ realizovanih, istorijskih revolucija, 1 to sa manjim ili ve¢im
odstupanjima. Od Ejzenstajnove ,,Oklopnjace Potemkin” i rekonstruk-
cije juriSa na Zimski dvorac, preko celokupne soc-realisticke filmske
produkcije, pa sve do brojnih ,,levo” obojenih holivudskih filmova -
revolucija se poslovicno prikazivala u pozitivnom svetu. O glorifika-
torskom prikazivanju VaSintona i Americke revolucije (jo§ od Grifito-
ve ,,Amerike” (1919), ,,Izvidanja za VaSingona” (1917), ,,Sinova slo-
bode(1939)) ili, pak, Francuske revolucije (,,Madam giljotina” (1931),
,Marseljeza’(1938)), suvisno je trositi reci. Pro-revolucionarno slika-
nje dogadaja dominiralo je u svim Zanrovima: od istorijskih spektakla
do drama; od SF recepcija fenomena revolucije (npr. trilogija ,,Mat-
riks”, ,,Avatar: The Last Airbender”, zavrSne epizode prve sezone ,,Kr-
starice galaktike” itd.) do ,,Akire” ili ekranizacije literarnih dela o re-
voluciji; od prikaza Spanskog gradanskog rata (,,Zemlja i sloboda”),
revolucije u Salvadoru (,,Salvador”, ,,U ime naroda”, ,,Romero”), ro-
manti¢nog Ce Gevarinog revolucionarstva (,,Dnevnici bicikliste™),
Gibsonovog ultrarevolucionarnog (i ultra-stupidnog) ,,Patriote”, do
pateticnog, pseudo-prevratnickog Sezdesetosmastva (Bertolucijevi
»danjari”). Tek ponegde, prikazi revolucija i revolucionara su iznijan-
siraniji 1 kriti¢niji, kao npr. u opisima idelizma, naivnosti ali i nesloge
u ,,Crvenima” (1980) Vorena Bitija, ili, recimo, u opisima iznevernih
nada americkih ustanika u ,,Revoluciji” (1985) (sa Al Pa¢inom u glav-
noj ulozi). Na istoku, sa propas¢u komunistickog drustvenog eksperi-
menta, pocinju da se snimaju i filmovi koji vrSe reviziju revolucionar-
ne istorije 1 ishoda crvenog terora. Ipak, tek u Putinovoj Rusiji snimaju
se filmovi koji na fonu patriotske ,,suverene demokratije” glorifikuju
kontrarevuluciju 1 ,,beli” pokret, doduse - bez osude ,,crvenih” (npr:
,2Admiral” (o vodi ,,belih” Kol¢aku) ili ,,Gospodo oficiri, spasite ca-
ra”). Na Zapadu, pak, traje ve¢ decenijski proces istovetan onom u
knjizevnosti gde se - uprkos pretezno levoliberalnom, ,,pozitivnom”
uglu gledanja na moderne politicke revolucije - zapravo vrsi njihovo
zamagljivanje 1 meSanje sa predstavama o pucevima i prevratima $to
potic¢u iz okvira samog sistema i nemaju ,klasnu dimenziju”. Lista
akcionih, SF filmova ili trilera na temu zavere koja treba da dovede do
politickog prevrata gotovo da je beskrajna.....
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Revolucija u Gotam Sitiju

Kontrarevolucionarni momenat kao sastavni deo zavrSnog dela
Nolanove trilogije o Betmenu (,,Uspon mracnog viteza” (The Dark
Knight Rises))” nije mogao da prode nezapazeno. Ekskluzivnost ,,no-
vog” kontrarevolucionarnog pristupa koga Nolanov film otvoreno do-
nosi u holivudsku ,,visoku produkciju” izazvao je jake reakcije. Ona
pseudolevitarskog pop filozofa Slavoja Zizeka® tatno je ukazala da
film tezi potpunoj diskredaciji revolucionarnih potencijala samoniklih
protesnih pokreta poput onog ,,Okupiraj Volstrit”. ,,Uspon mra¢nog
viteza”, naravno, tezi jo§ mnogo ¢emu i pruza nam ,,indikatore” o pre-
gr$tu vaznih momenata.

Kakva je radnja novog, zavrSnog filma o Betmenu? Pod stegom
drasti¢nog antikriminalnog (antiteroristiCkog?) seta zakona (Sto nose
ime po Harviju Dentu, fanaticnom drzavnom tuziocu §to se u prethod-
nom nastavku serijala od ,,sistemske” konkurencije Betmenovoj borbi
sa kriminalom izvrgnuo u negativca, u podeljenu licnost) u Gotam Siti-
ju vlada preskupo placen ,,red, rad i disciplina”. Betmen (milijarder
Brus Vejn) ne samo da je, nakon $to je na sebe preuzeo odgovornost za
Dentova nepocinstva kako bi ¢uvao delotvornim mit o ,,pravednosti
sistemske borbe” is¢ezao je iz javnog vidokruga. Stvar je jo§ gora:
Brus Vejn zivi poluinvalidno, zapusteno i izolovano. Van svake je
forme, dok mu bogatstvo ulozeno u kompanije propada zbog pogresne
investicije u projekat stvaranja ¢istih energija iz nuklearne fuzije. Vejn
se, StaviSe, povukao iz ovog projekta kao gubitas, uvidevsi kako se
ovaj moze lako pretvoriti u nuklearnu pretnju. Sve u svemu, Betmen-
Vejn je pred potpunim bankrotom.

Upravo tada stize novi izazov ,,redu i zakonu” u Gotam Sitiju.
Plaéenik i terorista Bejn (eng. prokletstvo), jedan od nekadasnjih Cla-

nova Lige Senki (¢iji je polaznik bio 1 Brus Vejn pre nego je postao
Betmen) filmska je prikaza apsolutnog negativca. Ova maskirana, mi-

? Filmski scenario je radem po motivima stripova o Betmenu "Knightfall" te
"Knightquest" i "KnightsEnd", primetno ,,0¢is¢enim” od politicki nekorektnih, ,,anti-
sistemskih” momenata.
3 Zizek Slavoj, Diktatura proleterijata u Gotam Sitiju, Die Presse, preuzeto na
http://www.rts.rs/page/stories/st/story/711/Merilatvremena/1155932/Slavoj+%C5%
BDi%C5%BEek%3A+Diktatura+proletarijatatu+Gotam+Sitiju.html
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Sic¢ava kreatura u kojoj se spajaju kecerski negativci te voda razbojnika
Humungus (iz drugog dela ,,Pobesnelog Maksa”) ,,pojatan” glasom
Darta Vedera ispod maske Hanibala Lektora, arhetip je zla: unajmljen
od berzanskog mesetara (izvesnog Dzona Dageta) da unese pometnju
na berzi 1 uniSti njegove konkurente, Bejn se sa svojim teroristima
(smestenim u podzemlje kanalizacije Gotam Sitija) otima se kontroli
nalogodavca 1 sprovodi svoj pakleni plan: dolazi u posed fuzionog jez-
gra i planira da, nakon izvrSenja serije teroristickih napada kojima ¢e
posejati paniku, izazove socijalnu revoluciju vecine protiv elite Gotam
Sitija. Njegov cilj je isti kao 1 onaj Raz al Gula, osnivaca Lige Senki —
unistiti staro 1 trulo, kako bi nastalo novo i zdravo.

Neoporavljeni Betmen se reaktivira kako bi predupredio Bejna.
Ipak, ovaj ga prebija i drzi u zatocenistvu, u podzemnom kazamatu iz
koje je bekstvo gotovo nemoguce. I dok se Brus Vejn-Betmen poste-
peno oporavlja i, kroz patnju i pregnucée, vraca svojim izgubljenim
herojskim pocecima, Bejnovi teroristi realizuju svoje opake naume:
nakon onesposobljavanja policije (zatrpane u gradskom podzemlju),
oni ruSe mostove Gotam Sitija, sve uz pretnju da napustanje gradskog
ostrva stanovniStva povlaci i detonaciju nuklearnog oruzja. ,,.Bejnovo
preuzimanje vlasti praceno je Sirokom ideoloskom ofanzivom. On bez
ikakve griZe savesti demontira mit o ,,dobrom” Dentu i usput amnestira
sve koji su osudeni na zatvorske kazne pod slovom Dentovog zakona.
Bejn kriminalizuje jedan odsto bogatih/mo¢nih i pozove preostalih 99
osta obi¢nih ljudi da preuzmu grad i zbace socijalne elite s vlasti, Cime
se otkriva kao ultimativni okupator Vol Strita. Ono S§to sledi jeste holi-
vudska ideja o vladavini naroda: iscenirani sudski proces i egzekucije
bogatih, ulice na kojima vladaju kriminal, nasilje i haos.”*

Betmen ¢e, naravno, nadvisiti samog sebe, pobeci iz zatvora te
ponovo iza¢i na megdan Bejnu i omesti mu planove. U finiSu filma,
potpomognut komesarom Gordonom 1 provalnicom Selinom Kajl, Be-
tmen spreCava detonaciju fuzionog jezga, koga ¢e svojim specijalnih
helikopterom odvuc¢i da eksplodira van grada, na dubokoj pucini okea-
na. Red, koji se vraca u Gotam Siti, dug je herojskoj Betmenovoj Zrtvi,
posto se smatra da je on stradao u eksploziji, dok se njegov alter ego,
Brus Vejn, smatra nestalim u gradskom nasilju. Ipak, u zavr$nici filma,

* Isto.
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vidimo Brusa Vejna kako negde daleko sedi u basti i pije kafu pocinju-
¢i novi zivot. Mladi pak i ¢asni policajac Blejk (budu¢i Robin), inace
upoznat sa Betmenovim pravim identitetom, ulazi u pe¢inu/Betmenovo
skroviste 1 uzima njegov kostim slepog misa simbolic¢ki preuzimajuci
tako njegovu ulogu borbe protiv zla i odbrane poretka.

Uspon, ali ¢iji?

ZateCena napadnim kontrarevolucionarnim kontekstom prikazi-
vanja osvetni¢kog populistickog ustanka gde siromasni skidaju glavu
bogatima a revolucionarna pravda, slepa i surova, pretvara drustveno
zdanje u anarhiju kojom vladaju fanati¢ne kreature sasvim nalik na
Dikensove opise revolucionarnog Terora iz ,,Pri¢e o dva grada” (sve uz
direktne citate iz ovog dela na kraju filma, pri navodnoj Brus Vejnovoj
sahrani), kriti¢ari su bili poneseni zaklju¢kom kako se centralni motiv
,uspona” (rise) iliti ,,ustanka” iz naslova filma i ne odnosi na Betmena,
ve¢ na ,,mnostvo” koje se dize da unisti kapitalisticki poredak i prebo-
gatu, otudenu manjinu. Prema njima, film posve reakcionarno porucu-
je: ,,Revolucionari su brutalne kreature, bez ikakvog postovanja prema
ljudskom zivotu. Iako se predstavljaju kao druStveni emancipatori i
osloboditelji, njihove su ideje mrac¢ne i pogubne. Svejedno kakve su im
namere, treba ih eliminisati.”

Uprkos znacaju ideoloskog blacenja ,,antisistemske” pobune ve-
¢ine, mi smo ipak na stanoviStu da je centralna, najznacajnija figura
koja se ,,podize” i uspinje ipak, kao Sto naziv filma naznacuje — Bet-
men. Zelja za njegovim usponom, upravo zbog duboke svesti o posr-
nucu onoga Sto njegova figura predstavlja, viSe je od indikatora onoga
Sto se zeli naspram onoga §to jeste. Tacnije — jedino potencijal ¢iji se
uspon u Betmenovom ,,podizanju” prizeljkuje moze da predupredi
posledice ,,uspona” antisistemskog mnostva. Zbog svega toga, potreb-
no je jos jedan put baciti pogled na presek herojske figure Coveka- Si-
$misa, ,,tamnog viteza” Gotam sitija.

Betmen je tipski superheroj moderne masovne kulture $to subli-
miSe Ceznju ovog racionalizovanog i sekularizovanog razdoblja za

5 Isto.
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direktnom, starozavetnom pravdom®. Arhetipski reprezentujuéi ,,figuru
junaka” ekvivalentnu onoj iz drevnih arhai¢nih mitova, onog bi¢a koje
snagom svoje vitalnosti (veza ,heroja” i ,,erosa”, pojmova etimoloski
istog jeziCkog korena) brani zajednicu i poredak koji je ustrojava, Be-
tmen, poput drugih superheroja, predstavlja i njenu psiholosko-
vrednosnu potporu, ali 1 priznanje o deficitarnosti pravde i hrabrosti
unutar tog i1 takvog poretka. Zato heroji stoje po strani, izvan poretka,
krSe¢i njegova pravila kako bi ga ne samo odbranili - ve¢ i ,,nadopu-
njivali”. Medu ovim kostimiranim junacima (izuzev Supermena koji je
jednako znacajan, ali i posve specifi¢an slucaj sa znacajnim odudara-
njima od moderne mitske matrice)’ Betmen je jedan od njihovih najti-

.....

fora heroja ,,humanistickog” kapitalizma.

Maskiran u gotsku figuru ¢oveka — §iSmisa, on je junak dvojnog
identiteta $to spaja moderne i predmoderne razli¢itosti/suprotnosti‘:
privatno, on je Vejn - americki milijarder, industrijalac-plejboj i nada-
sve filantrop koji znacajan deo svog bogatstva ulaze u pomo¢ hendike-
piranima, siromasnima i slabima. Dakle, u pitanju je idealizovana figu-
ra krupnog kapitaliste. Prezivevsi u detinjstvu tragediju pogibije rodite-
lja pred sopstvenim o¢ima, Vejn je zavetovao svoj zivot na borbu pro-
tiv kriminala. U ovoj zakletvi spaja se tipi¢an zapadnjacki poriv za
osvetom sa idelima ovosvetske pravde i Covecnosti. Vejn nema nikak-
vih nadljudskih, natprirodnih mo¢i, nikakva sila ili nepogoda nije ga
tranformisala u superheroja (kao ve¢inu drugih maskiranih junaka). On
je self made man. Maskiranim osvetnikom nacino je sebe sam: trenira-
juc¢i naporno, doveo je svoje telo do gotovo apsolutnog fizickog savr-
Senstva. Ucec¢i stalno 1 marljivo, postao je stru¢njak u velikom broju
disciplina. Brus Bejn je, dakle, pravi ekspert u mnogo ¢emu: uz bistri
,»zdrav razum” on je usavrsio detektivske vestine i psihologiju (odli¢no
poznavanje ,,zlo¢inackog uma”). Odli¢no je upuéen savremenu nauku i
tehnologiju, ali 1 brojne borilacke vestine. Materijalno bogatstvo mu

% Detaljnije kod: White Mark, Arp Robert, Batman and Philosophy: The Dark Knight
of the Soul, Blackwell Philosophy and Pop Culture #9, Wiley, New York, 2008

" Vise u ,,Povratak Supermena”, Gaji¢ Aleksandar, Korporativna nostalgija, Sluzbeni
glasnik, Beograd, 2011, str. 31-41.

¥ Fleisher, Michael L. The Encyclopedia of Comic Book Heroes Volume 1 Batman
Collier Books. New York, 1976
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omogucava posedovanje eksluzivnih, sofisticiranih borbenih naprava i
unikatnih vozila, tehnoloski naprednijih od onoga $to imaju i kriminal-
ci 1 legalni organi reda. Ali, to nije sve. Jo§ vaznije, poriv za osvetnic-
kom pravdom iskovao je Vejnovu nesalomljivu volju i umanjio strah,
osnazujuci ga u bespostednom, licnom ratu protiv kriminala. Zato mu
se glavne karakterne crte mogu sumirati kao ,,bogatstvo, fizicka vesti-
na i hrabrost, deduktivne sposobnosti i opsesija™ Sa druge strane, Vejn
ovaplo¢uje Zzelju skorojevickih kapitalista da zive aristokratski, da
plemicke manire dosegnu materijalnim blagostanjem i1 pregnu¢em li¢-
nog, umnog i fizickog samousavrsavanja. U istim dimenzijama treba
posmatrati 1 njegov maskirani alter-ego koji veruje da ga njegova osve-
tnicka misija ,,borbe za pravdu” ¢ini ,,vitezom”, doduse mra¢nim i var-
hijerarhijskim, izvan svakog poretka: plemi¢em “dela”, a ne nasleda ili
duhovno inicijasticke tradicije, ve¢ iskljucivo — aktivisti¢kog individu-
alizma.

Takav Vejn/Betmen — dakle, posve ovosvetski i individualisticki
- oblaci se u crni oklop sa maskom u SiSmisSa i krilatim plastom i na-
merno uoblicava u ,,zastrasujucu prikazu”. On kreira svojevrsni kemp
imidz koji mu pomaze u borbi protiv kriminala jer Siri strah Sto budi
svest o krivici medu prestupnicima koje progoni. Kostim i maska isto-
vremeno su njegova javna, takoreéi ,radna odeca”- uniforma, ali i
sredstvo prikrivanja njegovog privatnog identiteta. No, za razliku od
mnogih drugih superheroja ¢iji je identitet dvojan, ¢ak podvojen do
arhetipskog izraza jedinstva suprotnosti (coincidentia oppositorum),
odnos Betmena i njegovog aleter ega je u harmoniji. Vejn je sam izas-
tao u Betmena; pod Betmenovim kostimom leZi volja i motivacija Bru-
sa Vejna §to ga pokrece; oni su ,,jedno” u dva izraza — onom u privat-
no-poslovnoj sferi i onom javnoj delatnosti. Dok je privatna Vejnova
persona legalna, StaviSe - vrhunski izraz uspeha individualizma u drus-
tvenom sistemu u kome bitiSe, javna uloga je vansistemska, sa one
strane legalnosti, ali u poretku individualne samopomoc¢i ipak, legitim-
na, opravdana. Naime, Betmen je tipski borac ,,gradanske samozasti-
te”, samoodbrane pojedinca Sto se pretvara u osvetnicki pohod. On je —
vigelante. Njegova misija kaznjavanja prestupa i predupredivanja zla

*Pearson, Uricchio."'I'm Not Fooled By That Cheap Disguise.”, http://web.mit.edu/
uricchio/Public/pdfs/pdfs/Cheap Disguise .pdf str. 186.
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nagoni ga da i sam krSi zakon, da presuduje mimo zakona, surovo i
nemilosrdno. On je zbog toga dobrovoljna ,,zrtva poretka”, pojedinac
koji pomaze poretku svojom surovom ,,efikasnos¢u” — ali koga pore-
dak tretira kao ekscentricnog odmetnika, prestupnika ,,pravde radi”. Sa
druge strane, premda psiho-fizi¢ki monolitan na vertikali odnosa izme-
du uma i tela, Betmenova figura ,totalne individue” je, po re¢ima
Frenka Milera, ,,dionizijska figura, sila anarhije koja namece individu-
alni poredak”'’

Problematizacija Betmenove herojske figure, odvija se uglavnom
prema spolja, ka zajednici, u kljucu pojedinac — kolektiv. Konteksti se
menjaju, priroda dobra i zla relativizuje se u (post)ymodenim koordina-
tama. Bejn/Betmen leluja izmedu njih sve vise se ,,egzistencijalizujuci”
— ali njegova pozicija ,,pravednog osvetnika”, samoizgradenog viteza
sadasnjice opstaje — ¢ineci ga herojem koji je ujedno spasitelj i razarac,
covek i zivotinja (,,Bat — man 7, ,,Covek-$iSmis”), radikalni individuali-
sta i zastitnik ljudi. Zizek taéno uocava ovu spoljnu ,.dijalektiku” od-
nosa Betmena 1 drustva u Nolanovoj filmskoj trilogiji o ,,Mra¢nom
vitezu”: u prvom delu on brani liberalni poredak ,,na svoju ruku” ne
dovode¢i njegov moralni kod u pitanje; u drugom nastavku, on nastav-
lja da ga brani iako je u poretku uocljivo prisutan laz i nemoral ( Harvi
Dent kao ,,oholi pravednik sistema” Sto se postupno pretvara u samo
zlo) 1 StaviSe, zrtvuje sebe zarad stvaranja novog, ,,nuznog” laznog
mita o moralnosti poretka; i u treCem, gde ,,vansistemski” terorista
Bejn razobli¢ava ceo poredak kao nepravedan, ali ga Betmen brani i
spasava jer on, takav kakav je, ipak je bolji od haosa i anarhije, od
osvete miliona siromasnih, ,,malih Betmena” koji, zarad drustvene
pravde, krvave svoje ruke.

Pouke prizeljkivanog uspona

Videti (poput Zizeka) u ,,Usponu mradnog viteza” za centralnu
temu samo ,,otvorenu klasnu borbu” u vidu potkazivanja radikalnog
emacipatorskog pokreta poput ,,Okupirajte Volstrit” kao bizarne kari-

' Prema Sharrett, Christopher. "Batman and the Twilight of the Idols: An Interview
with Frank Miller." The Many Lives of the Batman: Critical Approaches to a Super-
hero and His Media. Routledg, London, 1991, str. 44.
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kature, nedovoljno i pogresno je. Jasno je da se zapadne elite (ukljucu-
juci i one holivudske) ne plase stvarnih revolucionarnih dometa ovak-
vih protestnih pokreta — pogotovo toga da oni mogu da dovedu do es-
kalacije masovnog nasilja. LakSe im je da ih ismevaju kao neozbiljne 1
naivne, nego da ih predstavljaju opasnim i destruktivnim po celo drus-
tvo. Uostalom, film direktno i otvoreno ukazuje da opasnost po sistem
mogu da izazovu samo organizovane zavereni¢ke grupe teroristickog
profila (sa ili bez nuklearne pretnje), a Siroka ,,gradanska pobuna” i
revolucionarna anarhija tek mogu da bude posledica sistema koji se
raspada. Tu teroristicku manjinu iz podzemlja na akciju unajmljuju i
pokrecu niko drugi nego berzanski Spekulatni, spremni na nelojalno
unistavanje konkurencije, i tek potom se stvari otimaju kontroli. Film-
ski scenario, dakle, sa jedne strane ukazuje na postojanje realnog stra-
ha od raspada sistema i druStvenog haosa. Uzroke tome ne vidi u revo-
luciji, potovo onoj klasnog tipa, niti uocava njen potencijal za razara-
nje drustvenog zdanja — ve¢ u njoj vidi tek jednu haoti¢nu, destruktiv-
nu posledicu. ,,Potencijal za raspad”, zakamufliran, film pronalazi u
dvoli¢nosti, slabosti i istroSenosti samog tog drustva — odnosno, u opa-
danju 1 odsustvu ideala koje otelotvorava dezorijentisani i apaticni
Vejn / Betmen.

Na jednom svom kraju Nolanov ,,Uspon mra¢nog viteza” popri-
ma grube, na starozavetni, osvetni¢ki nivo svedene , kontrarevolucio-
narne” dimenzije filmskog klasika, SF rodonacelnika - ,,Metropolisa”
Frica Langa. Ali, za razliku od ,,Metropolisa” §to je realnost klasnog
sukoba izmedu ,,radnickog podzemlja” i ,.elita sa kapitalisti¢ih visina”
pronalazi u manipulaciji ,,okultne tehnologije” opravdanim radni¢kim
porivima za boljim Zivotom i poStenijim tretmanom, a reSenje u hris-
¢anskom sve drustvenom i sveljudskom saosecanju (,,srce posreduje
izmedu glave i ruku”) - zavrSetak Betmenove trilogije porucuje nesto
sasvim drugo. Radnici ovde nisu u pozemlju, ve¢ na povrsini metropo-
lisa Gotam Sitija - a organizovani teroristi u njegovom podzemlju. Up-
ravo njih treba preduprediti i surovo kazniti; nizi slojeva ionako su
samo beslovesne mase koje ¢e stvoriti anarhiju svakom mogu¢om pri-
likom, ma kakav standard imali ili kako ih (ne)pravedno tretirali. Uz-
rok pruzanja prilike teroristima da iskoriste ,,prazan prostor”, da razja-
re mase kombinacijom straha i agitacije - je u slabosti sistema, vrha
njegovog drustva, u odsustvu i zapustenosti njegovih ideala. Problem,
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prema ovom videnju, i ne lezi toliko u tome §to je u sistemu smesteno
licemerje, laz i nepravda kao nesto neizbezno i neotklonjivo, ve¢ $to
izostaje, Sto je zapuStena ona druga dimenzija moderniteta — prisutnost
surovog ali vitalnog junackog individualizma §to ima i1 svoje humani-
tarno, filantropsko lice pseudo-aristokratskog ,,preduzetni¢kog viteza”.

,Uspon mra¢nog viteza” ucitava jasnu ideolosku dimenziju zelje
za revitalizacijom, za ponovnim usponom kroz procis¢enje mukom i
nevoljom idealizovanog kapitalistickog individualiste-filantropa. I tek
kada sve bude na kocki, kada stigne do svesti da strah od smrti i propa-
sti postaje realna (Cak - izvesna), filmski ¢e Betmen smoci snage da se
izvuce iz ponora u koji je bacen; napregnuce sve svoje moci da se po-
digne iz pakla drustvenog dna, istog onog u kome je ponikao negativac
Bejn: ponora trecesvetskog kazamata koji mu daje mu preimuéstvo
posedovanja nezajazljive, vitalne nadmoc¢i nad svojim protivnicima,
nad sistemom koga Zeli da sru$i. Upravo tu Zelju da se vrati svojim
korenima, i to kroz prikupljanje preko potrebne snage sa dna drustve-
nog ponora za ponovni upon a na osnovu svesti da je sada sve na kocki
i da je propast realno moguca a ne tek daleka i jedva zamisliva - sa
Betmenom deli i savremeni, (post) moderni kapitalisticki svet.
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»Dark Knight”’s Counterrevolution

Summary: ,,Dark knight”/Batman represents significant figure of con-
temporary popular culture which sublimizes archetypal desires of rationalized
and secularized age for direct, biblical justice: in that sense, it represents im-
pulses for chivalrous virtue in the drastic changed, modern conditions. In film
”The Dark Knight Returns” it’s placed in context of contemporary world
crisis of neoliberal capitalism model and the actual possibility of its system-
atic downfall. By over viewing historical dynamic and the changes in percep-
tions of social revolutions phenomena in modern, popular culture, and consi-
dering archetypal meanings of Batman as masked, gothic knight, this paper
analyses symbolic and valuable messages of desire for his rise in the present
circumstances of social turmoil and the crisis of late modern society.

Key words: popular culture, revolution, Dark Knight, world crisis; Zi-
zek
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SaZetak: Mit je prica, najéeS¢e spornog autorstva, koja pokuSava da
objasni razloge za odredene pojave u prirodi, da objasni verovanja i prirodne
fenomene. Posebna karakteristika mita je Cinjenica da je ta prica uvek vezana
za religijske rituale i verovanja. Verodostojnost mita gotovo po pravilu se ne
da utvrditi, ve¢ je za verovanje u mit potrebno generalno pripadanje odrede-
noj kongregaciji. Mit govori o bogovima ili pojedincima koji se po svojim
delima pribliZzavaju bogovima i ¢esto su i sami polubogovi.

Kljucéne reci: Mit, Kult, Ritual, Bogovi, Bog, Heroj, Herojska dela

Sta je, u stvari, mit? Mit je pri¢a o bogovima ili pojedincima koji
se po svojim delima priblizavaju bogovima i ¢esto su i sami polubogo-
vi. Njihova dela prevazilaze sfere svakodnevnog zivota ili ih potpuno
premasuju ali su svakodnevni Zivot i svakodnevne mo¢i nesto $to je
postojano u mitu, reper prema kome kongregacija moze da uporedi
dela mitskih junaka i donese sud o njima. Mitovi se, stoga, mogu klasi-
fikovati kao: kosmogonijski (nastanak sveta, prirode, prirodnih feno-
mena), price o medusobnoj borbi bogova za prevlast - Titanomahije
(najcesce se radi o borbi izmedu starih 1 novih bogova i posle poraza
,.starih” nastaje doba ,,novih” bogova i pravila), price o polubogovima
1 njithovim herojskim delima, sage i epovi (pri¢e o ljudskim bi¢ima s

* miomir.pe@sbb.rs



Miomir G. Petrovi¢, Mit, kult i ritual

istorijskom pozadinom), alegorije (jednostavne price s dubljim znace-
njem od svog narativnog konteksta iz kojih neretko nastaju religije ili
frakcije unutar religija).

Kako bi ilustrovali pojmovno-hipoteticki okvir ovog rada poslu-
zi¢emo se recima Slobodana Lazarevic¢a koji u svojoj knjizi Preinace-
nje mitskog obrasca navodi: ,,Iz etimoloskih re¢nika J. B. Hofmana i
E. Boazaka saznajemo da je indoevropski koren reci ,,mit” bio mau ili
mou. Anticko mythizo ,,govoriti, pricati, razmisljati” glasi u lakonskom
mousiddo. Dakle, koren re¢i ,,mit” oznacava prostor u kome govor,
misljenje 1 delanje jo$ uvek nisu razdvojeni i to ne samo u prizivanju
boga, nego i u svakodnevnom govoru. Tek kasnije znac¢enje govora i
jezika odvojice se od stvarnosti i dela. Mit u osnovi jeste prica o priro-
di sveta 1 stvari, o znacaju pojava i njihovom iskonu i smislu. Motivi i
teme izvornih mitskih predanja nisu obi¢na i dnevna pitanja zivota, ve¢
najsloZeniji problemi i egzistencijalne aporije o poreklu 1 smislu posto-
janja sveta i covekovom poloZaju u njemu.”'

Na polju umetni¢kog stvaranja mit je, dakle, ,,prica nad prica-
ma”, odnosno prica pre svih drugih prica i ona koja zacinje, generise
sve ostale, potonje pri¢e. Otuda je ovaj termin potrebno, najpre, oslo-
boditi uskih okvira i znacenja po kojima mitska pri¢a pretpostavlja
jasno odredenu kongregaciju vernika da bi se ovaplotila, veru koja ne
postoji bez vernika. Pre ¢e biti da neku pricu kao mitsku odreduje ste-
pen univerzalnosti, bavljenje sustinskim i uvek dovoljno apstraktnim
pitanjima o egzistenciji sveta 1 coveka u njemu. Kao takvu svi je mogu
prepoznati i neko posebno predznanje nije ni potrebno. Sveprepoznat-
ljivost mita ne lezi, dakle, u imena aktera mita i prepoznatljivim dra-
matis locus-ima. Mit je odreden filozofskom kakvo¢om a ne ikonogra-
fijom. ,,Povratak mitu dobio je u umetnosti XX veka egzistencijalnu
dimenziju koja po ozbiljnosti, dubini i esencijalnosti prevazilazi ,,rene-
sanse” ranijih epoha... Mit je trgnut iz zaborava i kroz povratak zabo-
ravljenim temama, sadrzajima i izrazajnim sredstvima, postaje tajni
znak za novo stvaralacko iskustvo. Otuda ne iznenaduje Sto mnogi
naucnici kraj XIX, a posebno XX vek oznacavaju kao doba u kome se
odigrava proces ,,remitologizacije”... Znacenje termina mit u XX veku,

! Lazarevié¢, Slobodan, »~Preina¢enje mitskog obrasca”, Centar za mitoloske studije
Srbije, Kragujevac 2001, str. 13.
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kako je to primetio Duglas, raSirilo se 1 postalo veoma protivurecno.
Mit nije vi$e analiti¢ki ve¢ polemi&ki termin.””

S druge strane, Ernst Jinger smatra da: ,,Mitske snage nastavljaju
Zivjeti u povjesnom svijetu i on ne moze biti bez njih. Ni drzava ni
druStvo ne mogu cisto slijediti politicki plan, nazivao se on temeljom
drzave ili socijalnim poretkom. Pri tom nije rije¢ samo o pukim uspo-
menama §to ih u svojim kriptama cCuvaju svetilista pa i ljudi, ili iz kojih
se hrani pjesnistvo i koji od moénih simbola blijede do pukih alegorija
1 napokon do fraza. Mitsko vrijeme zbiljsko je i u historijskome, otpri-
like u onom smislu u kojem bronza igra neku ulogu i u Zeljeznom do-
bu. No, valja ih luditi poput rijeka Cije spajanje djeluje snazno ali i
opasno.™ Ipak, ukoliko se vratimo osnovnim definicijama mita moZe-
mo se s lako¢om sloziti da grcka re¢ mythos oznacava pricu i da je u
biti mita pripovedanje. Ali kakvo i1 cega?

U prvom poglavlju svog dela O pesnickoj umetnosti Aristotel ka-
ze: ,,Dakle, ep i tragedija, zatim komedija 1 ditiramb, i najve¢i deo au-
letike 1 kitaristike: sve te umetnosti u celini prikazuju podrzavajuéi, a
postoji izmedu njih trostruka razlika: one podrzavaju ili razlicnim sred-
stvima ili razli¢ne predmete ili razli¢nim nag¢inom, a ne na isti nagin”.*
Zanimljivo je tumacenje Slobodana Lazarevi¢a koji, u ve¢ citiranom
delu, sugeriSe da Aristotel: ,,...pojam pojesis definiSe u tesnoj vezi sa
pojmom mimezis, pa se otuda sti¢e utisak da ovi pojmovi za njega ima-
ju identi¢na znacenja. Preko ove Cinjenice kao da se bezbroj puta olako
prelazilo, s obzirom da termin pojesis ne samo za Aristotela, ve¢ i1 za
njegovog ucitelja Platona, ne oznacava pesni¢ku umetnost, nego jednu
mnogo Siru 1 nacelnu pojavo - stvaranje - dok je pesnicka umetnost tek
jedan od njenih vidova... Poprili¢no nesporazuma bilo je i oko tumace-
nja termina mimezis, tim pre, jer se on gotovu po pravilu prevodio sa
imitatio, $to je neretko, upucivalo na znacenje - ,,podrazavanje”. Radi
razjasnjivanja ovog, i za naSu analizu, vaznog termina valja se podseti-
ti kako se za indoeropski koren re¢i mimezis uzima mei $to znaci ,,0b-

2 Isto, str 51-52.

? Jinger, Emnst, u ,Nova filozofija umjetnosti”, Nakladni zavod MH, Zagreb 1972,
str. 440.

4 Aristotel, ,,0O pesnickoj umetnosti”, prevod Milo§ N. Puri¢, Rad, Beograd 1982, str.
29.
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manjivati”. U sanskritu koren je povezan sa re¢ju maya ,,preobrazaj”,
nesto kao ,,privid” ili ,,prerusavanje”. Prerusavanje nije samo formalne
prirode, nego je promena u punom smislu znacenja te reci: promena
nacina na koji se bice ispoljava i obelezava.”

Ipak, ukoliko podrazavaju mit, Sta pesnici zapravo podrazavaju?
Mit je prica, najceSée spornog autorstva, koja pokusava da objasni raz-
loge za odredene pojave u prirodi, da objasni verovanja i prirodne fe-
nomene. Posebna karakteristika mita lezi u ¢injenici da je ta pri¢a uvek
vezana za religijske rituale i verovanja. Verodostojnost mita gotovo po
pravilu se ne da utvrditi, ve¢ je za verovanje u mit potrebno generalno
pripadanje odredenoj kongregaciji. Mit govori o bogovima ili pojedin-
cima koji se po svojim delima priblizavaju bogovima i ¢esto su i sami
polubogovi. Njihova dela prevazilaze sfere svakodnevnog Zivota ili ih
potpuno premasuju ali su svakodnevni zivot 1 svakodnevne moc¢i nesto
Sto je postojano u mitu, reper prema kome kongregacija moze da upo-
redi dela mitskih junaka i donese sud o njima. Prethodno izneto tuma-
¢enje govori 1 o tradiciji po kojoj se tumaci znacenje mita i mitoloSkog
i karakteristi¢no je za zapadnoevropsku kulturu ili, preciznije, za an-
glosaksonsku tradiciju u kojoj se, zbog konzervativnijeg pristupa, tra-
dicionalna verovanja ili samo tradicionalni nacini za definisanje odre-
denih pojmova, pa bili oni i iz sfere onirinog, nemoguceg i fantastic-
nog postuju istovetno kao da su naucne ¢injenice. Zanimljivo je, zbog
uporedivanja, videti Sta se pod odrednicom ,,mit” smatra u bezmalo
drugacijoj sredini ili ideoloskoj atmosferi, na prostorima bivse SFRI:
,Mit, od grcke re¢i mytos - prica, je osnovni oblik ideolosSkog stvara-
lastva u doklasnom drustvu; dok legenda izlaze dogadaje heroja i ljud-
skih bi¢a koja su bilo ¢im obdarenija od obi¢nih ljudi, mit se viSe drzi
bozanskih bi¢a. Kod naroda u fazi lovacke i sakupljacke privrede naj-
ceSce predstavlja pricu ¢ija je tema poreklo sveta, bogova, nekog pre-
dmeta, prirodne pojave, nebeskog tela, zivotinje, biljke, verskog obre-
da, znacajnije druStvene ustanove; mitova ima svuda, npr. o poreklu
vatre koja je obi¢no negde sakrivena, a zatim oteta da bi je ljudi mogli
upotrebiti. Helenski mit je prvi i osnovni oblik u kojem su mislila he-
lenska plemena; sjajna poezija skupljena u Homerovom i Hesiodovom

5 Lazarevié¢, Slobodan »Preinacenje mitskog obrasca”, Centar za mitoloske studije
Srbije, Kragujevac 2001, str. 150.
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imenu oc¢uvala je glavne helenske mitove i dala polet mnogim drugim;
za pesnika 1 umetnika mit je idealno ogledalo ljudskog Zivota; kako se
njegovo bogatstvo ne moze iscrpsti, on je nepresusan izvor gradiva za
nova umetnicka uobli¢avanja. S druge strane, mitologija je izlaganje i
pretresanje razlicnih predstava koje su stari Heleni, Rimljani 1 drugi
narodi imali o bogovima i herojima, o njihovoj mo¢i na uticanje na
sudbinu ljudi kao i o atributima pojedinih bozanstava. Pokazalo se da
mnogi mitovi nisu samo ideoloski oblici kod Helena i Rimljana, nego
da uz neke sitne razlike pripadaju indoervopskim narodima u doba
prvobitnih zajednica i da su bas tada nastali. Otud uporedna mitologi-
ja daje veliku pomoé u shvatanju helenske i rimske mitologije.”®

Mozemo, dakle, zakljuéiti iz prethodnih redova da je druga
koncepcija uloge ¢oveka u uoblicavanju sveta, sasvim drugacija ideo-
logija spremna da odmah odrekne mitu njegovu verodostojnost i da je,
dakle, mit nesto Sto je uvek i po pravilu izmisljeno a razlog takvog
izmisljanju lezi u pragmati¢noj, posebice ideoloskoj (dakle manipula-
tivnoj) prirodi mitologije’. Neki su filozofi, poput Selinga, u mitu vide-
li neraskidivo jedinstvo postojeceg 1 onoga $to je postojece stvorilo.
Tako Seling nudi nesto jednostavniju klasifikaciju mitova, dele¢i ih na
tri osnovna tipa. To su:

1. ldealisticki tip mitologije koji se javlja u civilizacijama poput indijske, persij-
ske 1 hris¢anske. Alegorijsko prikazivanje bogova i heroja u ovakvim mitovima
je Cesta i najplasti¢nija forma kojom se inkorporira mitski obrazac.

2. Drugi tip, Realisticki tip mitologije najcesée se srece u kineskoj, vavilonskoj i
egipatskoj civilizaciji. Tezite u pojavnom odredenju mita je ovde u sferi cul-
nog, telesnog, prozivljenog. Forma prikazivanja boZanstava je simbolicka.

3. Na kraju, tu je Real-idealisticki tip mitologije koju pronalazimo u antickoj Gr-
¢koj. Za nju je karakteristican napore prevazilazenja razlike izmedu materije i
ideje, tela i duha. I za nju je karakteristican simbolicki nacin prikazivanj al

Hegel, pak, smatra da je: ,,Mit... uopste jedno prikazivanje koje
se sluzi Culnim oblikom, koje unosi Culne slike koje su udeSene za
predstavu a ne za misao, u njemu se nalazi izvesna nemoc¢ misli koja
jo$ ne ume da se Cvrsto drzi za sebe, ne ume da izade na kraj. Mitsko

6 Mala enciklopedija Prosveta”, Prosveta, Beograd 1968, str 101.
" Da bi ironija bila veéa, socijalistiko-komunsti¢ki korpus previda da i sam itekako
gradi mitove koji upravo imaju za cilj demitologizaciju ,,starih” mitova i inauguraciju
sasvim novih, ali ipak mitova. Prim. M.P.
8 Seling, F.V., ,Filozofija umetnosti”’, BIGZ, Beograd 1989, str. 373-406.
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prikazivanje kao starije jeste takvo prikazivanje u kome misao jo$ nije
slobodna. .. Mit pripada pedagogiji ljudskog roda”.” Upravo se u ovom
razmis$ljanju o mitu, pogotovu u delu koje je naglaseno (nemoc misli)
krije odgovor na pitanje: kolike su i gde se nalaze razlike izmedu ritua-
la 1 mita?, o ¢emu Ce biti re¢i kasnije, jer uopStavanje ovih termina
dovodi do povrsnog zakljucka da je ritual u sferi nerazja$njenog, in-
stinktivnog, dok bi mit trebao, sledstveno, da bude artikulacija sadrzaja
koje nosi ritual. Treba naglasiti da nije mitska svest u primitivnoj zaje-
dnici podjednaka na razliCitim nivoima razvitka animisticke svesti.
Tako savremena antropologija razlikuje doba mana, doba naturizma i
doba antropomorfizacije: ,,Doba mana je prvo religiozno doba Cove-
canstva. Covek je jo§ nesposoban da jasno razgrani¢i materiju od duha.
Za njega - to je jos sluc¢aj Samojeda i nekih Afrikanaca — ‘ne postoji ni
telo bez svesne moci, ni duh bez tela’ (V. Hopkins). Na pocetku ove
zabune, tvrde sociolozi, nalaze se shvatanja o tajanstvenoj moci koja
deluje na celu zemlju, predmete, bi¢a i pojave: nazivaju je mana prema
korenu jedne melanezijske re¢i. ‘Bezli¢na sila sa ¢ijim se dejstvom
saglasavamo ili predose¢amo, mada ga nikada ne odredujemo. Niti ga
sre¢emo’. To je sveprisutna sila, neodredena, koju Covek optuzuje za
sve nerazumljivo i1 nepredvidljivo. Strah izazvan prirodnim pojavama
bi bio samo jedna medu mnogim manifestacijama te tajanstvene sile
rasprostranjene po celom svetu. Nemojmo je meSati sa panteizmom:
c¢ovek na ovom stadijumu ‘jo$ nije stvorio pojam bozanstva’. RecC je
pre o ‘nekoj vrsti panspiritualizma koji je vezan istovremeno i za magi-
ju i za religiju’ (Robert Aron)”, pide Suzan Rinet'.

U tom smislu, etnolog Spiro Kuli$i¢, navodeéi zakljucke Klod
Levi-Strosa, piSe da je mit ,,...manje-viSe briZljivo izabrano ruho za
apstraktnu misao. Slikovitost je neodvojiva od misli. Ona predstavlja
oblik u kojem je doZivljaj postao svestan... Za Levi-Strosa, mitska mi-
sao nije samo rob dogadaja i iskustava koja neumorno rasporeduje i
preureduje da bi im otkrila neki smisao, ona je i osloboditeljka, jer
ustaje protiv odsustva smisla. Levi-Stros je u pravu i kada na kraju
zaklju€uje da u mitu, kao i u lingyvistici, formalna analiza izaziva nepo-
sredno pitanje: smisao. Stoga su neodrzive i formalne podele i klasifi-

°GJF. Hegel, ,,Istorija filozofije”, BIGZ, Beograd 1983, str 154.
' Enciklopedija Larousse, preveo Stefan Lukadevic.
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kacije u proucavanju razvitka mitologije. Razvitak mitologije od doba
mane, preko doba naturizma do antropomorfizma zasniva se na shva-
tanjima stare evolucionisticke Skole 19. veka, koja je evoluciju shvata-
la kao pravolinijski razvoj od nizih oblika ka vi§im i na taj na¢in zami-
Sljala shematizovane stupnjeve evolucije. I sama teorija o mani (mela-
nezanska re¢) kao sveopstoj sili, koju je osobito razvila Dirkemova
Skola, danas je napustena od vecine naucnika, iako sa raznih gledista.
V. Smit, koji u svojim delima kriti¢ki odbacuje ovu teoriju, kaze da se
‘danas moze odluc¢no tvrditi da ideja o univerzalnoj madijskoj sili ne
postoji ni u jednom narodu’... Klod Levi-Stros ukazuje zatim i na do-
nekle konzervativnu prirodu 1 ulogu mita. Mitovi 1 obredi ¢e se izmeni-
ti, ali sa izvesnim zaostajanjem, kao da imaju neku mo¢ zadrzavanja,
koja bi, za izvesno vreme, sacuvala u njima ‘Citavu prvobitnu orijenta-
ciju ili njen deo’. Ako razmatranja o prirodi mita svedemo na definici-
ju da mit predstavlja umetnicki izraz spekulativne misli koja u pojedi-
nacnim, konkretnim slucajevima nastoji da otkrije smisao i tako savla-
da haos - onda ¢emo lakSe shvatiti da se razvitak mitologije ne moze
sagledati na osnovi formalnih podela. Magija, animizam, fetiSizam,
kult pokojnika, kult Zivotinja 1 nebeskih tela, u stvari su religiozni ele-
menti kojima se izrazava spekulativna misao mita, spojena sa religioz-
no-magijskom praksom. Kao odraz i sastavni deo druStvene prakse,
mit objasnjava ustanove, odnose i obicaje, osobito religiozno-madijske
obrede. Ali magija ujedno 1 zavisi od mita, jer skoro svaka vrsta magije
ima svoje mitoloSke osnove (Malinovski). ‘Magijski mit - kako zaklju-
¢uje Malinovski - javlja se naporedo sa mitom o poreklu, kao bitna

999 11

drustvena sila koja objedinjava zajednicu i razvija osecaj jedinstva’”.

Klod Levi-Stros, pre svega, delotvornost simbola sagledava u
njihovoj ,,indikativnoj osobini kojom su formalne homologne strukture
izrgradene od raznih materijala, na raznim nivoima zivota, povezane
jedna sa drugom”'? i u tom smislu moZemo istaéi da je podetak mita ,,u
obredu gde moze biti prikazan kao primarni i sekundarni mit, kako to
naziva Levi-Stros”, piSe Slobodan Lazarevié, ,,Primarni je kada je izra-

zen rec¢ima a sekundarni kad iz igre moze da se zaklju¢i o njegovom

"' Kuligi¢, Spiro, ,.Stara slovenska religija u svijetlu novijih istrazivanja posebno
balkanoloskih”, Djela, knjiga LVI, Centar za balkanoloska ispitivanja Akademija
nauka i umetnosti BiH, Sarajevo 1979.
12 Strauss, C.L., ,,The Effectivness of Symbols”, New York 1963, str. 201.
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sadrzaju. Tako mu je prva pojava u obredu mit se rada tek njegovom
pojavom kao profana prica o zajednici, kad gubi svoj sakralni karakter,
svoju tajnu za neposvecene 1 pocinje da se prikazuje celokupnoj zajed-
nici. Ako helensku tragediju osmotrimo iz ovog ugla brzo ¢emo zapa-
ziti da Sofokla od ostalih tragicara izdvaja jaka vezanost za kult heroja,
Sto je u njegovim tragedijama odredilo odnos ¢oveka i boga. U svom
delu on je neprestano tezio da izmeri snagu Coveka u odnosu na aps-
trakciju bozanskog plana. Da bi se sagledale sve covekove mo¢i, to
merenje moraju obaviti heroji, oni koji su medu ljudima najveci. Bo-
zansko u heroju ne dozvoljava mu da se zadovolji i zadrzi na prosec-
nosti, ve¢ po diktatu svoje izuzetnosti on prekoracuje granicu koja mu
je odredena 1 stize u prostor koji mu nije dodeljen. Tada biva kaznjen.
Smrt heroja za Sofokla izvor je tragicnog, ali predstavlja 1 iskupljenje
koje omoguéava ‘srastanje naprslog kosmosa’”">.

Sa prilicnom sigurnoS¢éu mozemo konstatovati da je stvaralacko
interesovanje za mit toliko vitalna kategorija da se — ¢ak i kratkim pre-
gledom ustaljenih trasa istorije umetnosti a pogotovo savremene umet-
nosti — skoro izjednacava s vitalno$¢u mita u Sirem smislu i karakteris-
tikom mita da ,,prezivi” potiranje i iskrivljenje ili se prilagodi novim,
mladim formama i konvencijama (delujuéi, u tom sluc¢aju, subverzivno
i prikriveno). Mit, bez obzira koje provinijencije, zadire u predele pra-
proslosti, kolektivnog, i, ma koliko proizvoljno bilo tumacenje mita
uvek postoji aura misti¢énog oko prostiranja mitske price. Zato se, ¢esto
iz potpuno pomodnih razloga i bez utemeljenja'* mitu okreée svako
(stvaralac ili receptor) ko Zeli da u nanosima proslog i kolektivnog
pronade odgonetku na pitanja sadasnjeg i individualnog.

,»Ovde je, medutim, potrebno uciniti jednu ogradu. Pojedini, pa i
noviji mitolozi prirode, medu njima pre svih Zike, Hizing, Erenrajh,
Stuken i1 Frobenius, prave metodolosku gresku kada pretpostavljaju

1 Lazarevi¢, Slobodan ,,Preinatenje mitskog obrasca”, Centar za mitoloske studije
Srbije, Kragujevac 2001, str. 21-29.

' Brojne su implikacije od kojih ¢emo pomenuti samo neke: spiritisticki pokret u
Evropi s kraja 19. i pocetka 20. veka, Alister Krouli i sajentisticki okultizam, subkul-
tura vezana u odredenom domenu za gotsku i germansku mitologiju... Samo bi se u
jednom segmentu pop kulture, na polju Rock’N’Rolla, moglo raspravljati o disperzi-
vnim pravcima i pokretima koji bastine ,,mitsku matricu” — Heavy Metal, Gothic,
Psihodelija... Prim. M.P.
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kod svih grupa svetskih naroda istovetnu psihicku strukturu, a to znaci
1 postojanje kod svih naroda a priori iste tendencije ka prirodno mit-
skom nacinu misljenja. Oni pri tome ne uvazavaju znacajnu ulogu
drustvenih faktora, odnosno €injenicu da je Covecanstvo diferencirano
na kulturne grupe, $to je u biti dovelo do izgradnje razli¢itih mitoloskih
sistema. Upravo stoga se danas moze sasvim jasno uociti kako pojedi-
ne grupacije naroda uopste nemaju nikakav smisao za mitsko obliko-
vanje, na primer, astralnih dogadanja; drugi narodi, pak, poseduju up-
ravo takav smisao u naglasenoj meri, kao Sto, opet, tre¢i narodi u sredi-
Ste svoga mitoloskog zanimanja stavljaju mesec, a Cetvrti iskljucivo
sunce. Iz toga je 1 rodena socioloski opravdana pretpostavka da matri-
jarhatske kulture pretpostavljaju lunarnu mitologiju, dok je patrijarhat-
skim kulturama svojstven solarni mit (Vries, 1961: 331)”,"> navodi
Sreten Petrovi¢ u svojoj knjizi Sistem srpske mitologije.

Ipak, ne moze se poreci €injenica da je najinspirativniji domen
rada za svakog mitologa upravo ukrstanje, prepoznavanje mitskih ob-
razaca jedne kulturne grupe u uzorku druge kulturne grupe Sto ne go-
vori samo o komunikaciji te dve grupe (plemena) ve¢ i o moguéem
zajedni¢kom prapocetku koji, u istorijskom smislu, opovrgava same
identifikacione ideje pomenute dve grupe stapajuci ih u trecu, predas-
nju, zajednicku.

,Danas je preovladalo misljenje da je mit najstarija forma, u ko-
joj su ljudi antickog doba sagledavali svet i bozanske stvari. U mitu se
istina otelovljuje u slici kao simbolu, tako da je mit, u stvari, misaona
slika. OpaZzanja antickog ¢oveka zaodevala su se u pricama o dogada-
jima i dozivljajima bogova, 1 mi upravo ove slike, ove pri¢e nazivamo
mitom. ‘Mit sadrzi istinu u formi lepote: mit je poezija, najstarija i
najuzviSenija poezija naroda. Mit je istovremeno 1 istina i pesnistvo;
istina se nalazi u njegovom sadrzaju, a poezija i poetsko u njegovoj
formi. Opazena istina u formi lepote upravo je poezija’. lako se moze
ustvrditi da se ‘istina i stvarnost Cesto uzajamno prozimaju’. Treba
ovaj stav precizirati u smislu koji mu je dao Zimrok: ‘Ilako ono Stvarno
nije mit, ali je zato Mit i istinit i stvaran’ (Simrock, 1878. U tumacenju
termina ,,mitos” Stelin tvrdi da coyol stoji nasuprot re¢i do coSuv 1-

15 Petrovié, Sreten, ,,Sistem srpske mitologije”, Prosveta, Ni§ 1999, str. 8-9.
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2). Re€ polazi od korena meudh - mudh, u znacenju ‘setiti se, videti
se’, te bi mitos, kona¢no, oznacavao ‘obavestenje, vest, istoriju, glas, u
smislu vesti, prie, sage, fabule’. Tako se ova re¢ nalazi u misaonoj
blizini onim pripovedanjima, ¢iji karakter, svakako, nije nesto $to je
istinito - Sto ¢ini Logos. Prema teoretiCaru Out, mit je autoritativna re¢
koja govori o stvarnom i o bogovima. Jednom reci, mit je u starom
veku predstavljao temelj celokupne religioznosti, bio je osnova vere.
Kao §to je njegovo prisustvo u poetskom, imaginarnom tvorastvu na-
roda omogucavalo njegovu popularizaciju ili poetizaciju, tako je, sa
druge strane, ritual, odnosno obred, predstavljao prakti¢nu demonstra-
ciju jedne vere, religije. Obred i ritual su u izvesnom smislu sinonimi i
oznacavaju istu stvar. Malinovski je bio uveren da je jedna od znacaj-
nih uloga mitova ‘da reguliSu ljudska delanja, a narocito u odnosu
prema verskim dogmama i obredima’. Jednom reci, snevaju¢i o bogo-
vima, anticki ljudi hteli su da prodru do onoga $to se nalazi ‘iza’ poja-
vnog sveta. Tek uz pomo¢ mitologije u stanju smo da shvatimo taj du-
hovni napor antickog ¢oveka, da shvatimo istinu za kojom je tragao, i
koju je zaodevao u mitsko-poetskim slikama. Drevni ¢ovek je, nema
sumnje, u tim izmastanim, mito-poetskim slikama, koje bi snabdeo
mislima i ose¢anjima, video stvarna bi¢a. Osnovni elementi svake reli-
gije jesu: mit, vera, kult, ritual, Zrtvovanje, molitva, hram. Izraz religija
vodi poreklo od latinskog religare - §to doslovno znaci: ,,povezati”,
,svezati”. Najjednostavnije bi se moglo rec¢i da svaka religija pretpos-
tavlja duhovnu povezanost jedne zajednice ljudi, katkada i samo jed-
nog njenog ¢lana i nekog zamisljenog ‘natprirodnog’ ili ‘moc¢nog bi-
¢a’. To bi¢e kojem tezZimo oznaavamo kao neSto Sveto. Njemu se
covek klanja, uvazava ga, ali 1 strepi od njega. Isto tako, za religijuje
karakteristicno da covek, uz pomo¢ molitve ili magijskih prakti¢nih
radnji, konkretno, prinoSenjem zrtve svojim ‘bogovima’, ‘viSim sila-
ma’, ili ‘duhovima’, zahteva, zauzvrat, pomoc¢ i blagostanje, milost.
Svaku religiju odlikuju tri stvari: 1) teorijsko uverenje coveka u posto-
janje natprirodnog sveta, i u tome najviseg bica, 2) verovanje u mogu-
¢nost odnosa izmedu natprirodnog i1 prirodnog sveta - koji je za coveka
koristan, 1 3) ¢ovekovo fakti¢ko uspostavljanje odnosa s natprirodnim
svetom, S§to se izrazava u organizovanju kulta - vrSenjem obreda ili
rituala u kome vernici ostvaruju prakticno sjedinjavanje sa Svetim ili
Sakralnim, kao i u odgovarajué¢im intelektualnim i emotivnim reakci-
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jama. Dakle, ljudi najpre veruju - imaju svest o nekom nadljudskom
bi¢u, o Svetom - §to €ini teorijsku, pojmovnu stranu religije, a zatim
izvode rituale - koji predstavljaju prakticnu, obrednu stranu religije,
kako bi se na delu, stvarno, uspostavila veza ili savez jedinke ili zajed-
nice s vis§im ili najvis§im bi¢em, koje je predmet vere, kulta ili oboza-
vanja. To najviSe bi¢e ne mora obavezno biti personifikovano. NaSa
narodna vera, a zatim budizam, na primer, ne poseduju predstavu tak-
vih bi¢a”"".

Danas se sva tri termina (ritual, kult, mit) cesto koriste bez pra-
vog poznavanja stvari, narocCito kada je re¢ o popularnoj kulturi (pop
kulturi) ali 1 popularnoj, rudimentarnoj psihologiji gde se ovim termini
odreduju stvari potpuno suprotne izvornom znacenju ovih termina.
Tako je ,ritualno” sve ono $to u bihejvioralnom smislu individua po-
navlja na isti nac¢in, dakle navika, dok je ,.kultno” sve ono o ¢emu se
cesto govori, nesto $to je neprozirno, definisano i petrifikovano u svo-
joj veli¢ini. Naravno, budu¢i da je jezik ziva stvar 1 da se neprekidno
transformisSe te pojedini termini dobijaju nova znacenja i ulaze u upot-
rebu ne Zelimo da na ovom mestu propagiramo jezicko ¢istunstvo, vec
da ukazemo na labave veze izmedu pravog znacenja postojec¢ih termina
1 novonastalog, Zovijalnog smisla u kome se upotrebljava. ,,Ritual je
veoma sloZena simbolicka 1 prakticna aktivnost jedne religije, vere.
Svuda gde postoji religijska vera, postoje i odredene Culne, opipljive
radnje njenih ucesnika, koje Cesto prate ples, muzika, prinoSenje Zrtve,
izgovaranje molitve. Mirca Elijade je tacno primetio da u onom §to se
vidi, kaze i radi, ritual izrazava psihicki, drustveni i religiozni svet svo-
jih ucesnika. Potrebno je skrenuti paznju kako se Cesto susrecemo sa
oblicima vere, odnosno religije koje ne poznaju hram, niti koriste moli-
tvu, da i ne govorimo o tome, kao kod nasega naroda, kako ¢esto izos-
taje mitski jasno definisani teorijski korpus vere... Sto se kulta ti¢e, on
je kudikamo slozeniji fenomen nego $to su to ritual i obred. Dok je
obred iskljucivo prakti¢na strana religije, dotle kult, istovremeno, uk-
ljucuje 1 a) prakticnu ali i b) duhovnu stranu, pa je zbog toga nerazd-
vojno povezan i sa religijom, odnosno sa mitom i obredom. Cesto ga je
veoma tesSko razlikovati od religije i mita. Ernst Kasirer je, ¢ini se, ta¢-

16 Isto, str 10-11.
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no odredio odnos mita i kulta, uveravaju¢i kako je mit teorijski, a kult
prakti¢ni element sistema vere. ‘Stoga, na pravo objektiviranje funda-
mentalnog mitsko-religioznog ose¢anja ne nailazimo u pukoj slici bo-
gova, nego u njihovom kultu. Kult je ¢ovekov aktivan odnos prema
svojim bogovima. U njemu se ono bozansko ne samo posredno pred-
stavlja 1 prikazuje, nego se na njega i1 neposredno uti¢e’. Tako kult
predstavlja predstupanj mita i njegovu 'objektivnu' osnovu” (Kasirer,
I1, 1985: 208 i d.). Dakle, jedno duboko unutrasnje religijsko oseéanje
ne moze se nikada konkretno ispoljiti, niti zadovoljiti 1 ispuniti. objek-
tivizovati samo i jedino u prostoj mitskoj pri¢i, u misaonoj ideji boga
apstraktno zamisljenog u domenu svesti, ve¢ samo 1 jedino u kultu, u
kome, kroz ritual, Zrtvu i molitvu, ‘ja’ - kao jedinka, ili ‘Ja’ - u zajed-
nici sa drugima, uspostavlja aktivan odnos prema bogu, 1 u ritusu se
identifikuje sa njim. Kult je, tako, objektivna, stvarna osnova mita. A
ideja boga je subjektivna, misaona predstava. Mogli bismo kult najjed-
nostavnije odrediti kao nac¢in da se kroz ritual ostvari identifikacija sa
vi§im bi¢em i to kroz obogotvorenje: a) neke stvari, predmeta i bica iz
prirode - iz ¢ega sledi kult prirode, ili kroz b) obogotvorenje dusa ili
duhova predaka (kosti ili mosti umrlih, relikvije, grobovi predaka) -
tako da na toj liniji imamo kult predaka. Dakle, kult se nuzno vezuje za
obozavanje neceg Culno opipljivog, zbog Cega je posebno karakteristi-
¢an za tzv. prirodne, paganske ili politeisticke religije. Razume se, tra-
gove kulta nalazimo i u monoteistickim religijama, prema tome i u
pravoslavlju i katolicanstvu, u ¢ijim verskim ritualima dolazi do izra-
zaja obozavanje ikona, mosti svetaca, relikvije. Izvesno je da ni Islam
nije liSen primesa drevnog kultnog oboZzavanja, kakav je, na primer,
sveti kamen™'”, pise Sreten Petrovic.

Otuda nas jasna distinkcija izmedu pomenutih termina okrece ka
zakljucku da je ritual materijalizacija (u svom najveéem domenu na
nivou estetike predstavljackog) mitoloske predstave a da je kult kate-
gorija koja miri misao sa radnjom, odnosno stoji izmedu ta dva. Kult je
aktivniji od mitoloske predstave ali manje konkretan u odnosu na ritual
1 predstavlja skup predranji u religijskom ali i u estetskom (predstav-
ljackom) smislu. Treba ponoviti da Levi-Stros razlikuje primarni i se-

" Isto, 10 i dalje.
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kundarni mit, a ta se terminologija, iako nesto razlicita od nase, moze
upotrebiti i1 kada je re¢ o razlici izmedu mita i kulta - za njega je pri-
marni mit onaj koji je izrazen reCima a sekundarni onaj o kome se iz
igre zakljucuje o njegovom sadrzaju. Podela se moze napraviti u odre-
denju prisutnog nivoa Culnog ili razumskog u saobrazavanju mitskog
materijala. Primarni mit je posledica racionalizacije a sekundarni je u
vezi sa mitom preko ¢ulnih opaZaja.

O odnosu mita i kulta mislilo se razli¢ito u pojedinim epohama.
Nesto drugacije misljenje iznosi Sreten Petrovi¢ u svojoj knjizi Sistem
srpske mitologije: ,,Smatralo se da mit predstavlja ono §to je prvo i
prvobitno, dok je kult forma koja mu se kasnije pridruzila i znaci neku
vrstu njegovog prikazivanja, tacnije operacionalizovanja mita. Mislje-
nja sam, medutim, da se, ontoloski posmatrano, mit i kult teSko mogu
razdvojiti. Na prethodno postavljeno pitanje o ontiCkom prvenstvu
mita 1 kulta, danas je preovladalo misljenje prema kome je kult kom-
pletnija i kompleksnija forma, koja je ¢ak u toj meri samostalna da joj
mit bezuslovno 1 nije potreban. Sa druge, pak, strane: mit je taj kome je
potreban kult... Ako mit znaci slikovito pripovedanje, onda je samo to
kazivanje, kao neposredno dogadanje, neka vrsta kultne delatnosti. U
tom smislu Grcima je mit istovremeno oznacavao nesto Sto je iskazano
- izgovoreno, ali on je i neposredno prisustvo necega sto jeste. Jednom
reci, izlaganjem, pricanjem mita obrazuje se jedan poseban akt u ¢inu
kultne ceremonije. Od kultne delatnosti ocekuje se isto blagosloveno
delovanje kao i od izlaganja mita. Prilikom proslavljanja novogodis-
njih praznika u staroj Mesopotamiji, na primer, u trenutku kada je tre-
balo da se simbolicki iznova rodi i obnovi novi svet, nova godina, reci-
tovala se ‘pesma o stvaranju’, koja je, u stvari, bila ‘jedna vrsta ponav-
ljanja udesa stvaranja’ (Vries, 1961: 313). Prilikom kultnog pripove-
danja mita, Re¢ treba da ima posebnu snagu kako bi izazvala ¢udo.
Mitska re¢ u carstvu stvari ne oznacava prosto neku apstraktnu misao,
ideju, neko transcendentno bice, ve¢ je sam taj govor jedno autenti¢no
dogadanje, pojavljivanje same stvari, Bi¢a. Tako je, prvobitno, u grc¢-
kom jeziku bilo zamiSljeno znacenje. Jedinstvo Izraza i Bica, svakako,
neshvatljivo je racionalnom co3vp ,re¢i” = misljenju. Jednom reci,
slusanjem mita, izlaganjem ‘Zivog oblika’, coveku se kroz verovanje
istovremeno otkriva nerazlikovano jedinstvo Misljenja i Bi¢a. Kult nije
sa mitosom samo nerazlucivo povezan, nego je sustinski Jedno. Pravi,
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iskonski mit jeste svojevrsna forma kulta, kao Sto je 1 drevni kult samo
poseban oblik mita. Oni su Jedno, utoliko, §to se u obema formama
oblikuju¢e otkriva bozanska blizina i to tako Sto je u a) kultu u formi
delanja, a u b) mitu je kao istinska re¢. Zato pravom kultu pripada mit
na isti na¢in kao $to istinskom mitu odgovara kult”'®.

Na taj nacin, kult mozemo shvatiti 1 kao kategoriju koja se stapa
sa kategorijom rituala u postavljena je uzro¢no-posledicno u odnosu na
mit. Bilo kako bilo, na planu predstavljackog ili $ire, estetskog, za nas
je kult (ritual) sve ono ¢ime se predstavlja mit, te je tako i pripovedanje
mitske prie deo rituala. Tako je i knjizevnost zasnovana na mitu kult-
na, odnosno ritualna dok je njen sadrzaj mit. Jer nema pripovedanja
bez autorske itendacije bila ona informativna ili stilska. Ili oboje.

Zakljuci¢emo re€ima poznatog teoreti¢ara knjizevnosti koji se u
mnogim svojim delima bavi mitskim implikacijama u knjizevnosti,
Nortropa Fraja koji piSe da je mit ,,kao vrsta price oblik verbalne ume-
tnosti, 1 pripada svetu umetnosti. Kao umetnost, nasuprot nauci, mit se
ne bavi svetom o kome covek razmislja, ve¢ koji stvara. Totalna forma
umetnosti... predstavlja svet ¢ija je sadrzina prirodna, forma ljudska,
stoga ona ‘podrazava’ prirodu izjednacavajuci je sa ljudskim oblici-
ma... Svaka razvijena mitologija tezi da se zaokruzi, da prikaze ceo
jedan univerzum u kojem ‘bogovi’ predstavljaju celokupnost prirode u
humanizovanom obliku i, istovremeno, u perspektivi pokazuju poreklo
coveka, njegovu sudbinu, granice njegovih mo¢i, i Sirinu njegovih na-
danja i zelja. Mitologija moze da se razvije pomocu srastanja, kao u
Grckoj, ili pomocu strogog kodifikovanja i odbacivanja nepozeljne
grade, kao u Izraelu, ali je ista teZznja ka verbalnom obuhvatanju ljud-
skog iskustva vidljiva u obe kulture. Analogija i identitet predstavljaju
dva velika pojmovna nacela koja mit koristi da bi prirodu saobrazio
ljudskoj formi.”"

¥ Isto, 12 i dalje.

19 Fraj, Nortrop, ,,Mit i struktura”, prevela Maja Herman Sekuli¢, Svetlost, Sarajevo
1991, str. 36-60.
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Myth, cult and rite

Summary: Myth is a story, most commonly by a disputable author, that

attempts to explain reasons for a certain natural occurance , to explain beliefs
and natural phenomena. Special characteristic of a myth is a fact that that
story is always linked to religious rituals and beliefs. Credibility of a myth is
impossible to establish and it is common for the believers to belong to a cer-
tain congregation. Myth speaks of a God or an individual that are close to
Gods and are often semi gods (half gods).

Key words: Myth, Cult, Rite, Gods, God, Hero, Heroic Act
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TIKONOGRAFSKI MOTIV SVETOG JAHACA:
POREKLO I RAZVOJ

SaZetak: lkonografski motiv svetog jahaca veoma je star. Analizirajuci
njegovu simboliku tokom vekova, autorke su zakljucile da je prisutna dual-
nost izrazena kroz borbu izmedu duhovnog i materijalnog, dobra i zla, boga i
demona, tame i svetlosti, podjednako prisutna u zivotu savremenog Coveka.
Ova dualnost, izrazena u ikonografskom motivu svetog jahaca, odnosno akti-
vnom muskom principu i pasivnom, porazenom Zenskom principu, prepozna-
je se u gnostickim amajlijama ali i starijim ikonografskim prikazima. Ikono-
grafski motiv svetog jahaca ¢e vremenom, u hri$¢anstvu ostati najrasprostra-
njeniji u liku svetog Porda koji ubija azdaju. U radu je data analiza slike sav-
remenog srpskog slikara pod nazivom Isterivanje Arlafa.

Kljucne reci: sveti jahac, Zenski demon, gnosticizam, hri§¢anstvo.

Uvod

Vizuelne i tekstualne predstave jahaca-konjanika ¢iji je svetitelj-
ski ¢in potvrden oreolom kao atributom njegove svetosti i pravednosti
a koji pobeduje zlo (zmiju, zmaja, zenskog demona) pojavljuju se to-
kom vekova u razligitim religijama' i govore o posebnoj snazi ovog

* vevetkovska-ocokoljic@megatrend.edu.rs

' Badz (1988: 131) navodi reprodukciju jedne od tzv. kalcedonskih kupa iz Britan-
skog muzeja (No. 119 919) koje se u obliku pecata (umesto cilindri¢nih oblika) jav-
ljaju u vreme pada Asirskog carstva, posle razaranja Ninive (612. godine p.n.e.). Na
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motiva. UobiCajeno se smatra da je motiv svetog jahaca tesno povezan
sa helenistickim periodom ali i sa trijumfalnom ikonografijom rimskih
imperatora, §to je prezivelo i u okviru vizantijske ikonografije.

Ipak, ovaj na izvestan nacin univerzalni, motiv koji oslikava po-
bedu dobra nad zlom, uobicajeno je dovoden u vezu sa tzv. gnostickim
amajlijama, na kojima Solomon pobeduje zlog demona, u cilju iscelje-
nja 1 zastite novorodencadi, moZzda iz razloga jer predstavlja deo duge i
sloZene tradicije drevnih demonoloskih i narodnih verovanja koja su
opstala 1 u okviru hri§¢anstva. Gnosticke amajlije sa motivom svetog
jahaca pojavljuju se u $iroj nameni prvenstveno u prvim vekovima
hri§¢anstva iako sam ikonografski motiv ima mnogo starije poreklo.
Inskripcije su uobiCajeno zabelezene na grékom jeziku, a ne retko,
dovodene su u vezu sa Psalmom 91,1: ,,Koji Zive u zaklonu vi$njega“
(Bohak, 2008; Vikan, 1984; Spier, 1993).

U periodu ranog hris$¢anstva postojala je prirodna medicina ali je
ona prvenstveno bila vezana za viSe drustvene slojeve dok je obican
narod pronalazio nacin za isceljenje putem religije i magije. Medutim,
verovanje u isceljenja kao 1 vera u mo¢ nevidljivih demonskih sila bila
je vezana za sve slojeve drustva, ukljucujuéi i svestenstvo. Verovalo
se, u skladu sa paganskim nasledem, da brojne bolesti, naro¢ito men-
talne prirode, nastaju zaposedanjem raznih demona.’ Tako, Dols
(1984: 144-145) navodi da je prisutnost demonologije u ranim vizantij-
skim spisima (4. vek) dobar razlog da se veruje da su ova verovanja
bila rasprostranjena u Rimskom carstvu i da su hriS¢anski svestenici
bili poznati kao lekari ali i kao egzorcisti.

njoj je prikazan jaha¢ na konju u borbi sa nekom zivotinjom i na osnovu ikonograf-
skog motiva on smatra da bi mogla posluziti kao osnova za kasniju legendu o svetom
Pordu i azdaji. Motiv svetog jahaca koji probada demona na zemlji indirektno se
dovodi i u vezu sa scenom Zrtvovanje Isaka (koja se pronalazi u mozaicima sinagoge
Dura Europos, 3-5. vek) a odnosi se na deo iz Postanja (1 Moj. 22,1-18) (Hachlili,
2009: 94; Bohak, 2008: 212 ). Takode, Spir (Spier, 1993: 34) pominje da se kao naj-
raniji izvor iz gréke literature pominje poCetkom 6. veka (Sappho) gde je opisan
zenski demon Gello koji napada decu i da je najverovatnije vavilonskog porekla.

* Hipolit (oko 160-236), ve¢ pominje da se Solomonova medicinska uputstva za
lecenje raznih bolesti moraju zabraniti jer ljudi radije koriste tu vrstu leCenja (amajli-
je, magijski tekstovi i sl.) nego $to traze pomo¢ od Boga. Ipak, Voker (Walker, 2001:
31) navodi da primena Solomonovih isceljuju¢ih mo¢i donekle imala teolosku osno-
vu jer je receno da ih je on primio preko arhandela kao Bozijeg izaslanika.

164



Viteska kultura, god. IT (2013), 6p. 2, str. 163-185

Iako se, ve¢ rana hris¢anska crkva protivila praktikovanju pagan-
skih obreda 1 obicaja, najveci broj zapisa o paganskim amajlijama do-
Sao je upravo kroz spise hris§¢anskih autora. S obzirom na to da je upot-
reba amajlija kao zastite od demona ocigledno bila vrlo rasprostranjena
ne samo medu obi¢nim narodom, ve¢ i medu sveStenstvom, u 36. ka-
nonu Laodikejskog sabora (Frigija) krajem 4. veka zabranjuje se sves-
tenicima da se bave magijom, astrologijom 1 vradzbinama. Gotovo u
isto vreme Apostolskim ukazima je zabranjeno pokrStavanje onih koji
izraduju amajlije a tzv. Gelasijska uredba, zabranjivala je 1 noSenje
filakterija (Walker, 2003: 33). S obzirom na to da su uporedo sa broj-
nim narodnim verovanjima i hriS¢anska zitija poprimila neobi¢ne i
fantasticne oblike, Gelasije je na rimskom saboru 494. godine zabranio
kao apokrifno jedno Zzitije svetog Porda i Zitije Kirika i Ulite (Novako-
vi¢, 1880: 130). Takode, Vasilije Kesarijski je izrazavao otvoreno neo-
dobravanje prema upotrebi amajlija kao sredstava za zasStitu protiv zlog
oka (Baoxavia) a na isti na¢in se odnosio i prema trazenju pomoc¢i od
proroka i astrologa (Walter, 2003: 35).

U periodu ranog hris¢anstva motiv svetog jahaca svakako je bio
vrlo prisutan na raznovrsnim amajlijama. Voker (Walker, 2001: 31)
navodi da je hriSanska ideja o ratniku svetitelju, odnosno miles Christi
ili miles Dei, Clan militatia Christi ili caelestis militia, proistekla iz
novozavetnih spisa, narocito svetog apostola Pavla (Ef. 6,10-17), od-
nosno kao poziv na uzimanje sveoruzja BoZijeg. Motiv svetog jahaca
¢e kao amajlija ali i kao ikonografski motiv razli¢itih hris¢anskih sveti-
telja koji pobeduju zlo (ponekad tumaceno i kao jeres) preziveti do
savremenog doba a njegova osnovna poruka ¢e ostati ista.

Ikonografski motiv svetog jahaca: gnosticke amajlije i rano
hri§éanstvo

Amajlije3 (neguappaTa, pulaxtrela) su bile veoma popularne u
antici ali 1 u drugim drevnijim kulturama. NoSene su na lancu oko vrata

? Arapska re¢ hamiilet koja oznaGava teret, tezinu ili nodenu stvar, proizlazi iz latin-
ske re¢i amuletum, koju je prvi zabelezio Plinije Stariji u svom delu Naturalis Histo-
riae (Flinders, 1904: 1). Ovu rec, Plinije je upotrebio da bi oznacio: predmet koji Stiti
¢oveka od neke nevolje, medicinski ili profilakticki postupak, i/ili supstancu koja se
koristi u medicini (Badz, 1988: 43).
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ili su Cinile sastavni deo prstenja i narukvica (medaljona). Rani primer
medicinske upotrebe amajlija zabelezen je u Plutarhovom delu Mora-
lia. On navodi da je egipatska boginja Izis tokom trudnoce nosila
amajliju neguadacBbar dpurayxtiglov (Walker, 2003: 36) a veza sa, pr-
venstveno, gnostickim amajlijama koje se obraduju u daljem tekstu je
upravo u zastiti namenjenoj Zenama sa motivom svetog jahaca koji
pobeduje Zenskog demona.

Grotovski (Grotowski, 2009: 74-76) navodi da se najstarija veéa
grupa svetitelja sa vojnim atributima® datira u 6. i 7. vek. Ipak, hrigéan-
ska predstava vojnika u religijskom kontekstu javlja se jos u 3., a izve-
snije u 4. veku® sa preuzetim, starijim ikonografskim modelom konja-
nika i demona. To je grupa judeo-hriS¢anskih amajlija na kojima je
opisan Solomon kao konjanik (narocito u prikazima koji su u vezi sa
hris¢anstvom) ili nepoznati konjanik sa kopljem (sa krstom na vrhu)
koji probada bice sa trupom Zzene i repom umesto nogu, pod konjskim
kopitima. Demon na pojedinim amajlijama poprima obli¢je antropo-
morfnog bica, lava, divlje zmijolike zveri ili Zenske figure sa dugom
kosom dok sveti jaha¢ izgleda (gotovo) uvek isto. On je na konju koji
se propinje, drzi u ruci krstasto koplje kojim probada demona, njegov
plast se vijori a oko glave mu je oreol.

U Britanskom muzeju (G 1986,5-1,13) nalaze se dva fragmenta
amajlije od hematita, datirane u period 3. ili 4. veka, na kojima se uo-
cava ikonografski motiv svetog jahaca ali za razliku od uobicajenog
modela, prikazana su dva koplja. Konjanik upire koplje ka lebdecoj

* Voker (Walker, 2003) navodi da je motiv konjanika preuzet iz antike i kopiran u
okviru hri$¢anske ikonografije ali prema pojedinim tvrdnjama, on se dovodi u vezu i
sa egipatskim kultom posveéenom bogu Horusu koji ubija Seta. Prema Vokerovim
(2003) tvrdnjama, vojni¢ka uniforma u vizantijskoj umetnosti promenjena je u stilu
ali njeni elementi, pozajmljeni iz antike ostali su isti: klamus (chlamys), oklop, kratka
tunika, brojno oruzje, koplje, mag, luk i strele, i §tit. Ipak, u pocetku, anticke vojne
figure nisu toliko koriS¢ene kao modeli za svete ratnike; oni su prikazivani u dvor-
skoj odeéi kao i drugi mucenici. Kasnije, naro¢ito nakon ikonoklazme, u okolnostima
renesanse™ Vizantija se okreée i kopira antiCke modele za prikazivanje svetih ratni-
ka. Krunisanje pobednika u bitci ili u areni, bez obzira na to da li to ¢ini krilato bo-
zanstvo ili ljudska figura, predstavljalo je drugu popularnu temu u antickoj umetnosti
koja se takode javlja, kasnije, u Vizantiji (Walker, 2003: 22).

> Tako se prve amajlije javljaju jos u 3. i 4. veku najveéi broj se pojavljuje tokom 6. i
7. veka, Cija je proizvodnja u Palestini bila prekinuta persijskim osvajanjem.

166



Viteska kultura, god. IT (2013), 6p. 2, str. 163-185

krilatoj ljudskoj figuri sa konjskim kopitima. Ispod je ostatak drugog
koplja koje je upereno u grudi nage figure koja lezi na zemlji, sa duga-
¢kom kosom 1 u obrambenom polozaju sa podignutom desnom rukom.
U praznom prostoru, u pozadini, uotava se osmokraka zvezda.® U istoj
kolekciji moze se videti niz amajlija iz 4. veka sa ikonografskim moti-
vom svetog jahaca, odnosno naj¢es¢e Solomona koji probada kopljem
zenskog demona Lilit.

Grotovski (2009: 76) navodi da je najverovatnija veza gnostickih
amajlija sa hri§¢anstvom u tome S$to mnoge amajlije ove vrste podra-
zumevaju krst kao oruzje ali, ponekad, i prikaz Hrista (ili, eventualno,
krsta) koji se nalazi na poledini sa inskripcijama na grékom jeziku.
Amajlija iz kolekcije Britanskog muzeja (G 1986, 5-1,4), na primer,
izradena u hematitu, datirana je u 5. vek. Na njoj je prikazan sveti ja-
hac, za kog se pretpostavlja da je Solomon, koji probada kopljem nagu
zensku figuru kratke kose. Njena desna ruka podignuta je u znaku od-
brane od napadaca.” Medutim, u istoj kolekciji (G 1986, 5-1,4) pojav-
ljuje se amajlija sa svetim jahacem koji krstastim kopljem probada
zmiju sa neodredenim obli¢jem glave (mozda glava lava kao predstava
Jaldabaota) a potom, amajlija iz perioda 5-6. veka sa istim motivom 1
ispisanim imenima arhandela (FTaBpA; ldw; MixanA; OUpiA; Zapows,
XepouBip).* Takode, iz istog perioda pronalaze se amaijlije na kojima
se scena usloznjava dodavanjem figura lava, zmije ili egipatskog ibisa.
Badz (1988: 262-280), na primer, navodi skupinu sirijskih amajlija
(koje se nalaze u Britanskom muzeju, MS, Orient., No. 6673) na koji-
ma se pojavljuje ikonografski motiv svetog jahaca: andeo Gavrilo koji
jase belog konja i zabada koplje u telo davolske Zene urokljivih o€iju;
Mar Porde (iz Lide) koji probada velikog zmaja; kralj Solomon koji
probada davola; Mar Danijel prorok, kao vitez na konju koji probada
,»vuka koji je u zasedi ¢ekao ovcu”; Tausmanije, mucenik, kao jahac¢
koji probada kopljem ,,duh meseCeve kéeri”; i, Raban Hormizd kao
vitez na konju koji probada ,.lava ili besnog psa”. Na svim ilustracija-
ma primetan je istovetan ikonografski motiv, odnosno sveti ratnik koji

% The Campbell Bonner Magical Gems Database,
http://www?2.szepmuveszeti.hu/talismans/cbd/806
7 The Campbell Bonner Magical Gems Database,
http://www?2.szepmuveszeti.hu/talismans/cbd/807
¥ Isto.
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sedi na konju koji se propinje i zabada svoje koplje u porazenog de-
mona.

Voker (Walker, 2001: 34) navodi da je Solomonov’ kult bio iz-
razito snazan i medu Jevrejima i medu hriS¢anima a da se izvoriSte
moze pronaci u Starom zavetu (1 Car. 5,12) gde je Solomon od Boga
primio mudrost, a to je po narodnom predanju podrazumevalo i pozna-
vanje isceljenja 1 vlast nad demonima. Voker (2003) navodi primer
amajlije od hematita u muzeju Benaki u Atini na kojoj je prikazana
muska figura u ratni¢koj opremi koja sedi na ledima konja koji se pro-
pinje i drzi koplje upereno ka porazenoj leze¢oj zenskoj figuri sa du-
gom kosom i podignutom desnom rukom u znak odbrane. Inskripcije
koje prate scenu ukazuju na poistoveéivanje sa Solomonom
(ZONOMQN). Na nali¢ju amajlije nalaze se inskripcije ZOPAlIZ
OEQY (pecat Boga). On pretpostavlja da lezeca figura najverovatnije
predstavlja Obizut ~, odnosno Zenskog demona koji davi bebe na poro-
daju''. Voker, takode, navodi jednu od ilustracija u Ajvaz (Ayvaz)

® Pored Solomona i Hristos je &esto poistove¢ivan sa motivom svetog jaha¢a koji
probada zensku demonsku figuru. U apokrifnom Solomonovom zavetu Hristos se
takode pojavljuje kao vladar nad demonima iako se smatra da je deo rukopisa unesen
naknadno (McCown, 1922: 50).

10 Avyzouth, Vyzouth, Ovyzouth, Lillith, Onoskelis, Enipsigos, su najce$¢a imena
ovog zenskog demona (Grotowski, 2009: 75). Spier (1993) i Vikan (1984) dovode je
u vezu sa arhidemonom koji ima preko Cetrdeset imena. U Solomonovom zavetu se
nalazi sledeéi tekst: ,,Ja sam Abizou [ili Obizuth], i no¢u ne spavam, nego kruzim nad
Citavim svetom, i posecujem Zene na porodaju. I [...] ako mi se posreéi, ja zadavim
dete”. U Solomonovom Zavetu navode se, izmedu ostalog, slede¢i demoni: Ornias,
Asmodeus, Lix Tetrax, Pterodrakon, pas Rhabdos, troglavi zmaj xopuer dgaxovtwv,
Leontophoron, Enepsigos i Obyzuth, i trideset i Sest drugih nazvanih dekani. Oni
izazivaju sve vrste bolesti i telesnih povreda do epilepsije a naroCito su opasni za
zene pri porodaju i novorodencad. Oni donose nesrece, poplave, ugrozavaju ljude i
konacno vode ka propasti sveta. Takode su moralno zlo, podsticu jeres, idolatriju,
ratove, pohlepu, kradu. Sedam duhova koji sebe nazivaju xoopoxedaroeg su od ove
vrste. Demoni su u uskoj vezi sa astrologijom: zvezdama, zodijackim znacima ili
mesecevim menama (Mc Cown, 1922: 45-46).

' Voker navodi da je to zapravo izvorni ikonografski obrazac iz kog proizlazi motiv
svetog ratnika koji ubija azdaju, mrsku zver ili progonitelja. Ipak, on navodi da je
pobednicka figura na konju koja gazi ili probada palog neprijatelja bila rasprostranje-
na u antickoj carskoj i funeralnoj imagineriji tako da je rizi¢na hipoteza da se govori
o tome da je izvorna verzija preuzeta samo iz motiva u kome Solomon ubija Obizut
(Walker, 2003: 36).

168



Viteska kultura, god. IT (2013), 6p. 2, str. 163-185

kolekeiji u Bejrutu, (a koja se danas nalazi u Minhenu) na kojoj je
predstavljen sveti jaha¢ sa kopljem na ¢ijem vrhu je prikazan krst, ka-
ko probada (ne zenu) ve¢ mrsku zver dok je na nali¢ju prikazan Hristos
u mandorli okruzen sa Cetiri zveri Apokalipse (Walker, 2003: 36).

U prvom veku, Josif (Josephus) je, prema Solomonovom zave-
w'?, zapisao: ,Bog je nagradio Solomona znanjem i umeéem protiv
demona kako bi pomagao ljudima 1 isceljivao ih*. Voker, naglaSava i
vaznost tzv. Solomonovih pecata iz perioda 2. i 3. veka koji su name-
njeni zastiti novorodencadi. Prema ezoterijskom gnostickom predanju,
arhandel Mihajlo (negde Rafael) mu je dao pecatni prsten pomocu kog
je mogao da kontroliSe demone a takode mu je dao i1 imena svih demo-
na pomocu kojih je vladao njima (Walker, 2001: 34-35). Tako se, na
primer, u jednom od najranijih poznatih izvora koji detaljno opisuje
hodoc¢as¢e ,,francuskog™“ hodocCasnika, pod nazivom [tinerarium
Hierosolymitanum (333), ne pominju relikvije kao §to su krst ili koplje
(koje ¢e postati uobicajene za 5. 1 6. vek) ali se pojavljuju brojna mesta
vezana prvenstveno za jevrejsku istoriju (na primer odaja u kojoj je
Solomon napisao Knjigu mudrosti ili kripta u kojoj je Solomon mucio
demone) (Wilson, 1896: 20). U periodu izmedu 381-384. godine, Eu-
gerija takode pominje da je u blizini Golgote, zajedno sa fragmentom
istinitog krsta (krsta na kome je Hrist razapet) postovan i Solomonov
pecatni prsten (Walker, 2001: 35; Speier, 1993: 28-29). Pecatni Solo-
monov prsten (oppayig OcoU, Boziji pecat ili pecat Boga) je najvero-
vatnije sadrzao i pentagram (pentalpha)" koji je predstavljao jedan od
najsnaznijih za$titnih znakova u kasnoantickom magijskom leksikonu.
Dolger navodi da je postavljanje pentagrama izmedu higieie'® i tete,

12 Solomonov zavet predstavlja kompilaciju judeo-hriséanskih spisa koji se odnose
na zivot i delo Solomona najkasnije iz perioda 3. veka (Walker, 2003: 34).
1 Badz (1988: 226-228) navodi da je pentagram tumaden i kao Solomonov itit a da
je pronaden i na ranoj sumerskoj grncariji te da je moguce da je heksagram njegova
kasnija modifikacija. Za Solomonov prsten kojim je ¢inio ¢uda govorilo se da je
napravljen od Cistog zlata i da je u njemu bio postavljen Samir kamen (mozda dija-
mant) na kom su bila urezana Cetiri slova neizrecivog Bozijeg imena ili pentagram u
kome je pisalo ,,Davidov stit* ili ,,Stit Solomonov* (Badz, 1988: 271-272).
' Re¢ higieia se Gesto pronalazi medu sitnim umetni¢kim predmetima rane Vizantije.
Njena uloga je prvenstveno bila u tome da prizove blagoslov odredenog svetitelja ali
je imala i instrumentalnu ulogu jer je predstavljala sastavni deo pecata kasnoanti¢kih
lekara (Vikan, 1984: 76).
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koji tumaci kao thanatos zapravo uspostavljanje odnosa izmedu zdrav-
lja 1 smrti, odnosno zatvaranje i porobljavanje smrti. Tako higieia i
pentalpha zajedno kontroliSu 1 pecate thanatos (McCown, 1922: 46).

Kao vrlo blizak motiv Solomonovim amajlijama, odnosno moti-
vu svetog jahaca, su medaljoni sa predstavom svetog Sisinosa Antio-
hijskog za koje se smatra da su imali istu ulogu ali da poti¢u najranije
iz perioda 6. veka. Pancarogly (2004: 153) smatra da je sveti Sisinos'
prvi hris¢anski svetitelj koji je preuzeo magijsku dimenziju Solomono-
ve predstave kao svetog jahaca koji probada demona. Grotovski (2009:
76) ih dovodi u vezu navodeéi primer iz Smirne, na kome se nalaze
inskripcije koje okruzuju jahaca a sadrzZe svetiteljevo ime (Sisinnarios).
Prema koptskom apokrifu, Sisinus je ziveo u Antiohiji u vreme Dio-
klecijana (prema pojedinim apokrifnim zitijima i u vreme Trajana) i
ubio je svoju sestru Melitenu (Litosiju, Latosiju) kada je, opsednuta
demonom (poznatim kao Gillou), pokusala da ubije sopstveno dete'®.
On pretpostavlja da je to razlog zasto je svetitelj poStovan, kao i Solo-
mon, kao branilac novorodencadi, podjednako i u grékim 1 u koptskim
crkvama.'” (Grotowski, 2009: 77).

Najstarija sacuvana monumentalna predstava (5. ili 6. vek) na
kojoj Sisinus ubija demona je freska provincijskog karaktera u Manas-
tiru svetog Apola u Bavitu (Egipat). Svetitelj je predstavljen kao ko-
njanik koji kopljem probada porazenu zensku figuru pod konjskim
kopitima sa inskripcijama H AAABACAPIA (Zenski demon najceSce
poistovecivan sa Lilit u jevrejskom predanju). U gornjem delu murala
nalazi se drugi Zenski demon u vidu kentaura ali sa krilima i zmijskim
repom umesto nogu, sa inskripcijama TWEEPENA ANABACAPA (¢erka

"% Tkonografija svetog jahaca koja ée biti primenjena na svetog Sisiniosa (Sisinnios),
Sisena (Sisen) ili Sinodorosa (Sinodoros) javlja se u Bavitu (5. vek) ali i na pojedi-
nim sirijskim amajlijama koje je opisao Golanc (Gollanz, 1912). Sisinios ¢e se vre-
menom preobratiti iz motiva svetog jahaca u naomiljeniji par svetih jahaca na Istoku,
odnosno u par svetog Porda i Teodora (Torijano, 2013: 117).

' Prema narodnom verovanju, Lilit, prva Adamova Zena, ubila je prvorodenu decu
kao ¢in osvete zbog Bozije kazne zbog Adamovog napustanja i proterivanja iz raja
(Grotowski, 2009: 76).

"7 Pretpostavlja se da se najranija poznata amajlija, u vidu geme od hematita, sa pred-
stavom svetog Sisinosa nalazi u Oksfordu (Ashmolean Museum) dok se pojedine
amajlije istog Sematskog obrasca i motiva ali bez imena pripisuju i Aleksandru Ma-
kedonskom (Grotowski, 2009: 76; Pancarogly, 2004: 153).
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Alabasdrije) (Grotowski, 2009: 77). Prelepa Zenska figura, demon
Alabasdrija, koja jede decu, podigla je ruke u obrambenom stavu. U
pozadini se nalaze egzoti¢ne zivotinje, ptice 1 biljke (Sabin, van Wees
& Whitby, 2007: 298). Medutim, postepeno, od perioda 6. veka ikono-
grafija svetog jahaca pocinje da se menja a zenski demon se sve Cesce
preobrazava najpre u zmiju a potom u azdaju (Torijano, 2013: 117).

U kasnoj antici javljaju se 1 modeli na kojima Horus kopljem
probada Seta (u obli¢ju krokodila) i predstave svetog Porda ali Gro-
tovski (2009: 299-300) napominje da su ipak starije, slicne predstave
na kojima je prikazan sveti Teodor. Svetitelj koji se prikazuje kao ko-
njanik koji kopljem probada zmijolikog zmaja, pojavljuje se na dve
ikone od terakote: prva (5. vek) je iz severne Afrike (danas u Tunisu,
Sousse Museum) a druga pripada velikog grupi ikona (6-7. vek) pro-
nadenih u rusevinama crkve u blizini mesta po imenu Vinicko Kale u
Makedoniji (danas u muzeju u Skoplju). Isti motiv pojavljuje se i u
Kalabriji (Museum in Reggio di Calabria) i sadrzi latinske inskripcije.
One prikazuju kako (prema predanju) sveti Teodor (kasnije sveti Teo-
dor Stratilat) konjanik na ¢udesan nacin pobeduje zmaja. Ikonografski
motiv svetog Teodora kao konjanika koji probada kopljem azdaju, u
obli¢ju svetog Porda, pojavljivaée se na brojnim muralima u 11. veku
i u crkvama Kapadokije. Takode, ovaj ikonografski obrazac pojavljuje
se 1 na ikoni koptskog provincijskog stila, svetog Merkurija (8. vek) u
Manastiru svete Katarine na Sinaju. Svetitelj nosi zlatni oklop 1 svetli
ogrta¢ pricvrs¢en fibulom na desnom ramenu, probadajuci krstastim
kopljem cara Julijana koji leZi ispod konjskih kopita'®. Ovaj model je
takode usvojen u opisima svetog Sergija pre ikonoklazme. Svetitelj se
pojavljuje na pecatu datiranom u period oko 550-650. godine 1 oznacen
je inskripcijama na poledini, na latinskom jeziku: Sergii illustris et
commerciariis (Grotowski, 2009: 80). Kasnije ¢e se ovaj obrazac jav-
ljati i u prikazima hris¢anskih careva. Grotovski (2009: 801) navodi
kao najstariji poznati primer, predstavu Konstantina kao konjanika-
pobedioca koji se javlja u Hludovskom psaltiru.

Jedna od saCuvanih amajlija iz perioda 6. ili 7. veka nalazi se i u
Kraljevskom muzeju u Ontariju (Royal Ontario Museum) u Torontu.
Na jednom od medaljona narukvice, na glatkoj povrSini, nalazi se

' Sligan motiv pojavljuje se kada sveti Porde probada (najverovatnije) Dioklecijana.
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predstava Bogorodice na prestolu sa Hristom-detetom, a formula sadrzi
molitvu za zastitu zene po imenu Ana (OgoToke Bo(HBOel) Avva, XAPLG).
Pitarakis (2005), navodi vezu, odnosno paralelu sa re¢ju zdravlje
(Uyia) ispisanom na drugom medaljonu narukvice, ukrasenom sa sli-
kom svetog jahaca koji drzi u ruci krstasto koplje. Zastita od bolesti
tokom trudnoce ukljucivala je magijsku praksu zasnovanu na verova-
nju u postojanje zenskog demona 1 zlih duhova koji napadaju decu. Jos
jedan primer medaljona u okviru narukvice pominje Fovden (Fowden,
1999: 37)". Medaljon pre¢nika 35mm, prikazuje konjanika na konju
koji je ogrnut filozofskim plastom (pallium) a u ruci drzi krstasto kop-
lje. Inskripcije sadrze natpis: kamelarijum svetog Sergija Varvarina.
Autorka navodi da predstava svetitelja na konju, hitrog Cuvara-
kamilara ali 1 hodoc¢asnika istovremeno, najverovatnije ukazuje na pot-
rebu za trenutnom, brzom zastitom u negostoljubivom okruzenju. Ona
takode navodi da pojava svetog Sergija kao svetog jahaca zapravo sle-
di $ablon svetog jaha¢a Solomona, pojedinih nepoznatih svetitelja®, a
potom se obrazac javlja i na prikazima svetog Porda ili svetog Dimitri-
ja (Fowden, 1999: 39).

Voker (Walker, 2001: 154) se poziva na Vikanovu (1984) tipo-
logiju narukvica amajlija koje prikazuju brojne varijacije magijskih
simbola, Sematskih /oca sancta 1, vinjeta 1 inskripcija ,,zdravlje*
(vyeia) ili vyiewa kao formule sa zastitnickom ulogom. Na pojedinom
(najverovatnije bra¢nom) prstenju (London) /oca sancta scene su pri-
kazane na sedam strana osmougaonog obruca a scene sadrze i prikaze
Hrista 1 (najverovatnije) Bogorodice kao veze izmedu mlade i mlado-
zenje, sa inskripcijama OMONYA (harmonija). Spir (1993) navodi da
Vikanov (1984) opis figure iz koje izlaze zraci ne odgovora Knubisu21
ve¢ prvenstveno Sematskoj predstavi ,tumaranja materice (Walker,
2001: 154).

' Navedena narukvica pojavila se prema autorkinom navodu 1950. godine na pijaci
antikviteta u Bejrutu. Fotografisao ju je Sejrig (Henri Seyrig) a objavio Mondesert
(Claude Mondésert) iako se od tada nije pojavila u nau¢nim diskusijama (Fowden,
1999: 37).

2% Autroka navodi da predstavljeni svetitelj na (uobiajeno olovnoj) amajliji nije uvek
sadrzao inskripcije (Fowden, 1999: 39).

*! Detaljnije vidi u: Vikan, 1984.
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Slika 1. Bronzana amajlija sa likom  Slika la. Bronzana amajlija sa likom Sve-
Svetog jahaca (lice), pronadena u Siriji* tog jahaca (nalicje)”

Rasprostranjena grupa srednjovekovnih narukvica namenjenih za
zastitu u kontekstu radanja dece, protiv krvarenja i raznih bolesti, kao
Sto su glavobolja ili groznica, ukazuje na to da se smatralo da su nave-
dene bolesti prozrokovane tumaranjem materice (utrobe). Ove naruk-
vice uobicajeno nose konvencionalnu sliku (predstavu) demonskog lica
sa zracima i ukljucuju apotropejske formule. Medutim, hris¢anska
imaginerija, ukljucujuéi prikaze i prizive Bogorodice, je takode potvr-
dena. Sirok spektar kori§¢éenih materijala za ove amajlije ilustruje nji-
hovu $iroku upotrebu na raznim lestvicama 1 u razli¢itim periodima
vizantijskog drustva (Pitarakis, 2005: 157). Pitarakis navodi artefakte
masovne proizvodnje poput krstova i prstenja, koji su prema njenoj

> Amajlija prikazuje meSavinu paganskih i hrig¢anskih simbola. Na licu amajlije je
prikazan jaha¢ na konju, sa oreolom oko glave, koji probada lava sa ljudskim, odnos-
no zenskim licem, dok andeo sa oreolom blagosilja jahaca podignutim krilom. Unu-
tar amajlije su inskripcije: ,,Jedan Bog koji pobeduje zlo“ a u okviru margina je para-
fraza na Psalm 91,1: ,,Koji zive u zaklonu vi$njega“. Preuzeto iz: Biblioteka Mici-
genskog univerziteta [Special Collections Library, University of Michigan Library,
Ann Arbor] (pregledano 5.5.2009). Dostupno na:
http://www.lib.umich.edu/traditions-magic-late-antiquity/def1.display.html
3 Na nali¢ju amajlije je u gornjem delu prikazan Hristos na tronu okruzen sa 4 lika iz
Apokalipse (vo, covek, orao i lav). U donjem delu prikazani su lav, najverovatnije
dve kobre i rak. Unutar amajlije ispisano je: ,,Sveti, Sveti, Sveti, Gospod Savaot™, au
okviru margina pise: ,,Pecat zivog Boga, cuva od svakog zla onog koji nosi ovu
amajliju. Isto.
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pretpostavci, bili namenjeni prvenstveno zenskoj klijenteli, iako po
pridodatim inskripcijama i ikonografskom obrascu nisu bile polno op-
redeljene. Inskripcije na njima sadrzale su uobicajenu formulu, odnos-
no molitvu gde se obracalo zastitniku da pomogne odredenoj Zeni, na
primer, venecijanski srebrni prsten ukraSen crnim gledosanim poprs-
jem Hrista Pantokratora sa formulom: ,,Gospode, pomozi sluskinji
Jevdokiji”. Pitarakis pominje i bronzani prsten (6-7. vek) iz Benaki
muzeja u Atini koji je ukraSen crnim gledosanim prikazom svetog
Porda u stavu molitve (orans) u vojnickoj odezdi sa formulom u kojoj
se od svetog Porda trazi zaStita za Zenu po imenu Anastasija. Ona na-
vodi da je u periodu od 8. do 11. veka jedna od najomiljenih amajlija
svakako bio krst koji su nosili i Zene, 1 muskarci i deca. Ikonografija
krstova je uobiCajeno sadrzala posredniStvo svetitelja u stavu orans.
Sveti Dorde je bio najomiljeniji zastitnik a za njim sveti Jovan, apostol
Petar, arhandel Mihajlo i sveti Stefan (Pitarakis, 2005: 154-155).
Prema Spirovim (1993, 30) istraZivanjima, najznacajniji obrazac
koji se pronalazi 1 u srednjovekovnim amajlijama u svom najcistijem
obliku nosi slede¢e inskripcije: ,,YoTépa peNdvn pehavopévn wg é¢ig
eilUeoal Kai wg dpAkov oupilnoe KAl WG Aéwv Bpuxaoal Kai wg apviov
Kool (,,utrobo (materice) crna, najcrnja kao zmija sklupcaj se i kao
zmija sik¢i, 1 kao lav rici 1 kao jagnje lezi!“). On navodi da je ova for-
mula ¢esto skracena ali i Cesto iskrivljena Sto dovodi do razli¢itih Cita-
nja a time i tumacenja. Na pojedinim amajlijama ova formula pocinje
sa pitanjem, na primer: ,,Zasto se sklupCavas kao zmija? Zasto ti [...]“ a
pojavljliiu se 1 zamene gde se pominje bik (TaUpog) umesto lava
(Aéwv)**. Jedan slican zapis, pojavljuje se u ranom hodoCasnickom
spisu iz 4. veka, u opisu demona koji je izgledao kao ¢ovek, urlikao
kao mnostvo lavova i siktao kao zmije. Pavla u hodocasnickom putopi-
su pod nazivom Pismo Markeli od Pavle i Eustohijuma o svetim mes-
tima (386), opisuju¢i majku svetog Jovana Krstitelja kaze: ,,Ona je
strepela od brojnih iznenadenja; ona je strepela od zavijanja demona
koji su je kinjili, 1 pred grobnicom svetitelja, stajao je Covek, koji je
urlikao kao vukovi, lajao lavezom pasa, urlikao kao mnostvo lavova,
siktao kao zmije, mukao kao volovi, dok su ostali okretali glave u krug
1 dodirivali sopstvena leda sa krunama na glavama, i Zene su bile obe-
Sene o njihova stopala sa ode¢om koja se prelivala preko njihovih lica.

2 Isto.
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Ona ih je sazaljevala; 1 prolivaju¢i suze za svaku, molila je za milost
Hrista [za njih]* (Wilson, 1986: 13-14).

Pancarogly (2004) istrazuje motiv svetog jahaca u srednjovekov-
noj Anatoliji i ukazuje na to da se motiv konjanika, u periodu od 12. do
14. veka, javlja na teritoriji pod Turcima i u muslimanskoj veroispove-
sti. Ona ukazuje na to da je ikonografija ovih predstava veoma sli¢na
primerima, sa vrlo sitnim odstupanjima, iz ranije ili savremene (za to
doba) vizantijske, jermenske i gruzijske religijske umetnosti: Figura se
nalazi na konju, ona podiZe desnu ruku u kojoj se nalazi koplje dijago-
nalno postavljeno, koje probada razjapljene Celjusti zmaja ili zmije a
koja se uobicajeno prikazuje neobicno izvijena (ponekad 1 u nekoj vrsti
¢vora) (npr. plitki reljef 915-921, u Crkvi svetog Krsta (Van, Turska)
na kome je prikazan sveti Teodor kako ubija zmaja).

U srednjovekovnoj hris¢anskoj ikonografiji, motiv svetog jahaca
koji pobeduje zlo ¢e se podjednako, vrlo rasprostranjeno, pojavljivati i
na Istoku i na Zapadu. Raznovrsnost ovog motiva narocito se moze
uociti u periodu renesanse, ali ¢e on podjednako preziveti do savreme-
nog doba.

Medutim, zahvaljuju¢i sa¢uvanim gnostickim izvorima, koji su
pronadeni sredinom 20. veka, moguce je zakljuciti da poreklo Zenskog
demona ima tradiciju u androginom bogu Jaldabaotu, o ¢emu ¢e biti
viSe rec¢eno u daljem tekstu.

Gnosticko predanje: bog/demon Jaldabaot

U periodu ranog hri§¢anstva postojale su brojne duhovne zajed-
nice koje su sebe nazivale hriS¢anima iako su se njihova ucenja cesto
veoma razlikovala. Njihovi spisi su sadrzali tajna ucenja, mitove i po-
eme koje su se neretko pripisivale Hristu i njegovim ucenicima. Od
perioda 2. veka hriS¢anstvo (jedan njegov ogranak) postaje, na neki
nacin, institucionalizovano sa sopstvenom hijerarhijom. Tako episkop
Irinej 1 njegovi sledbenici tvrde da moze postojati samo jedna crkva i
da van Crkve nema spasenja. Svi ostali hri§¢ani nazvani su jereticima i
pocela su njihova progonstva, koja ¢e od 4. veka dobiti jo§ snazniji
zamah. Kroz rasprave i spise koje su ostavili sveti oci najcesce zaklju-
¢ujemo kakva su bila druga verovanja i u kom pravcu su se razvijala.
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Medutim, sredinom 20. veka, u Nag Hamadiju® je pronaden odredeni
broj spisa ranih hri§¢anskih zajednica koji daju neverovatne podatke o
tzv. jereticima. Iz tekstova se moze zakljuciti i da je optuzivanje za
Sirenje jeresi bilo obostrano i kod gnostika®® (koji su sebe nazivali
hri§¢anima) i kod pravovernih hris¢ana.

Uobicajeno 1 najpoznatije gnosticko ucenje zasniva se na dualis-
tickom shvatanju sveta, odnosno na dualizmu duha i materije. Svo zlo
proizlazi iz materije, koju je, po uzoru na Platonovog Demijurga (zana-
tliju), stvorio gnosti¢ki Demijurg, odnosno zli bog, davo, Saklah, Jal-
dabaot. Veliki bog koji obitava van sveta Coveka, u pojedinim spisima
je muskog a u pojedinim Zenskog obli¢ja.

Po Jovanovom apokrifu, Sofija je poZelela da rodi bi¢e bez odob-
renja muza ili Velikog Duha (odnosno da ga stvori iz sebe), stvorivsi
tako monstruoznog stvoritelja - boga Jaldabaota, koji je, ipak, posedo-
vao nesto od maj¢inih moéi. On je stvorio andele da vladaju svetom i
pomognu u stvaranju ¢oveka. Covek je stvoren na sliku savrsenog Oca,
koja se odrazila u vodi a oziveo je kada je Jaldabaot na prevaru nave-
den da udahne u njega mo¢ svetlosti. Tako je zapocela neprekidna bor-
ba izmedu tame i svetlosti, odnosno borba za vlast nad onim §to je bo-
zansko u Coveku. Zle sile smestaju coveka u materijalno telo kako bi
ga drzale zato¢enim i stvaraju Zenu, i zudnju, kako bi ga jo§ vise sputa-
le. Hristos je poslat na zemlju kako bi podsetio ljude na njihovo bozan-
sko poreklo a samo oni koji poseduju ovo znanje i koji su ziveli asket-
skim zivotom mogu se vratiti u kraljevstvo svetlosti dok se ostali izno-
va radaju sve dok ne prihvate spasonosno znanje (Wise, 1990: 106).
Kad je Sofija uvidela posledicu svoje Zudnje ,,ona izmeni oblik i posta
guja lavljeg lica®’, o&iju nalik zaslepljujuéim plamenovima i otera ga

5 7birka rukopisa iz Nag Hamadija, poznata kao Koptska gnosticka biblioteka, na
papirusu iz perioda 4. veka sastoji se iz 13. kodeksa i1 52. odvojena traktata. Vecina
traktata potiCe iz helenistickih sekti poznatih kao gnostici, a koji su sebe uglavnom
nazivali hris¢anima. Najveéi broj papirusa sa¢uvan je na koptskom jeziku iako se
smatra da su izvorno bili pisani uglavnom na grékom (Smith, 1990: 6).

26 Detaljnije o gnosticizmu, vidi u: Markovié, 2001.

*7 Vikan (1984) se posvetio detaljnoj analizi navedenih gnosti¢kih amajlija, sa nagla-
skom na gnosticko-hris¢ansku narukvicu iz Fuket kolekcije. Njegovo glavno razmat-
ranje odvijalo se u pravcu istrazivanja bi¢a zmijolikog tela i lavlje glave sa oreolom i
zracima nalik suncevim koje je povezao sa egipatskim Knubisom ali i Gorgonom i
Obizut.

176



Viteska kultura, god. IT (2013), 6p. 2, str. 163-185

od sebe 1 istera iz tog mesta da ga niko ne vidi od besmrtnika jer ga je
rodila u neznanju. I obavila ga je oblikom svetlosti 1 postavila presto
usred oblaka da ga ne vidi niko osim Duha Svetog kog zovu majka
sviju. I dade mu ime Jaldabaot™. On je slabi arhont koji poseduje tri
imena. ,,Prvo ime je Jaldabaot, drugo je Saklas, a tre¢e Samael. I bez-
bozan je u svojoj oholosti, jer rece: Ja sam Bog i nema drugog Boga
osim mene, jer u svojoj snazi on je neuk o mestu iz kog je potekao*
(Robinson, 1990: 112).

U drugom spisu, pod nazivom O poreklu sveta, poreklo Jaldaba-
ota i njegovog imena opisano je na slede¢i nacin: ,,I kada je Pistis Sofi-
ja pozelela da tvar koja nema duha postane obli¢je koje ¢e vladati ma-
terijjom i svim njenim silama, po prvi put se pojavio vladar, iz voda,
lavljeg lica 1 androgin, koji je veliku snagu u sebi posedovao, ali nije
znao odakle potice. Kada ga je Sofija videla u dubinama vode, ona mu
rec¢e: Dete, dodi ovamo, $to jo§ znaci i yalda baoth (...) On je neuk o
sili koja je Pistis. On nije video njeno lice, ve¢ samo obli¢je u vodi
koje mu se obratilo. I zbog tog glasa on nazva sebe Jaldabaot. Ali, sa-
vrseni ga zove Arijel, jer on beSe poput lava. Kada je zavladao nad
tvari, Pistis Sofija se povukla u svoje svetlo® (Robinson, 1990: 169-
170).

U Jovanovom apokrifu vrhovni bog se poistovecuje naizmeni¢no
sa Ocem ali 1 sa Velikom Majkom. Takode, u navedenom tekstu Sofija
poprima obli¢je zmije sa lavljom glavom i plamenim o¢ima. U tekstu
O poreklu sveta, Sofija stvara bi¢e, odnosno nakaznog boga koji ¢e
vladati materijom, a koji je u odrazu vode video obli¢je svoje majke,
nalik lavu. Iz navedenog bi se moglo zakljuciti da je zli Zenski demon
sa gnostickih amajlija, poznat pod raznim imenima (Obizut, Gilou,
Alabastrija, Lamija), ili Sofija koja je kaznjena zbog svog postupka ili
Jaldabaot - ohola zver lavljeg obli¢ja, nakazni (¢esto androgin) zli bog-
demon, bog materijalnog sveta koji je po opisu istovetan pojedinim
prikazima Zenskog demona na gnostickim amajlijama. Vikanova
(1984) ideja o Knubisu, egipatskom dekanu zmijskog tela, lavlje glave
i sedam zrakova sunca bi u ovom kontekstu viSe odgovarala ideji o
Jaldabaotu obavijenom svetlos¢u, nego Gorgoni, kako je on tvrdio,
iako bi se i Gorgona-meduza iz anticke mitologije, po svojim svojs-
tvima, mogla donekle poistovetiti sa prisutnim zenskim demonom sa
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urokljivim okom®®, koji je opet poistoveéivan sa demonom prisutnim
na gnostickim amajlijama.

Kratak osvrt na srpsko usmeno predanje:
sveti jahac i sura lamija

U pojedinim izvorima sveti jaha¢ se dovodi u vezu sa Zenskim
demonom sa urokljivim okom (Badz, 1988: 262-280). Ovde se mogu
nazreti izvesne veze sa grckom mitologijom koja vuce tragove iz dalje
proslosti. Jedno od imena zenskog demona koje napada i jede decu je
Lamija®’. Prema grékoj mitologiji, u Aristofanovom delu, The Peace,
Lamija je bila ¢erka Posejdona (prelepa libijska kraljica, Belova ¢erka)
koja je ispod struka imala telo u obliku zmijskog repa. 1z veze sa Zev-
som rodila je dete. Kada je Hera za to saznala ubila je dete. Poludevsi
od tuge Lamija je pocela da prozdire drugu decu. Divlja okrutnost
unakazila joj je lice a Zevs joj je dao mo¢ da izvadi oci iz glave 1 da ih
ponovo vrati. Aristofan je opisuje kao dvojako bi¢e, odnosno kao pre-
lepu Zenu koja povremeno pokazuje svoje monstruozno obli¢je (Ro-
gers, 1924: 507). Flavije u delu pod nazivom Zivot Apolonija iz Tijane
(1905: 403-409) takode je opisuje kao prelepu Zenu koja zavodi mladi-
¢e 1 prozdire ih. Opominju¢i Menipa (Menippus) da se ne zaljubljuje u
nju on kaze: ,,Ti si lep mladi¢ i1 ulovila te je lepa Zena, ali ako negujes
zmiju i zmija ¢e tebe negovati” (1905: 405). Opisujuéi baste Tantala
koje je Homer opevao kao vrstu Hada, Apolonije daje opis lamije i
njenog uticaja: ,,Mora$ razlikovati taj svet od naSeg, jer taj svet nije
stvarnost ali je sli¢an stvarnosti (...) a ta predivna nevesta je jedna od
vampirica, za koju kazu da pripada onim bi¢ima koje nazivaju lamije i
bauci. Ta bica su posvecena Afroditi, ali joS viSe su oduSevljena ljud-
skim mesom”. Po predanju, Apolonije je uspeo da je savlada a ona ga
je preklinjala da je ne muci i da ¢e mu re¢i ko je ona zaista jer ona uZi-

*® Fren¢ (French, 2011: 8) navodi primer priveska iz Walters Art Museum kolekcije
(AN 54.2653) gde je na licu prikazan Solomon koji kopljem probada demona a na
nali¢ju je prikazano Zlo oko, za koje se pretpostavlja da predstavlja demona po ime-
nu Phthenoh, koje napadaju dva lava, ibis, skorpija i nekoliko kopalja a tekst je na
grékom jeziku: Jedan Bog koji pobeduje zlo, JHVH.

¥ Naziv Lamija je vrlo prisutan u srpskoj istoriji. Vidi u: Novakovi¢, 1880.
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va u prozdiranju mladih i prelepih tela jer je njihova krv cista i snazna
(1905: 407-409).

U Srbiji je, pored ikonografije svetog jahaca koji poprima oblicje
svetog Porda koji ubija azdaju, pored vizuelnih prikaza, svakako inte-
resantno narodno usmeno predanje. Novakovi¢ (1880: 132) navodi
kako je u periodu turske vladavine cak Marko Kraljevi¢ zamenio sve-
tog Dorda a azdaju crni Arapin. Kada je u narodnim pesmama bilo
pomena o azdaji, ona je uobicajeno nazivana jad nesit, a u jednoj pes-
mi, koja opisuje da je u Bosni, pod Trojanom gradom bilo jezero i u
njemu azdaja koja je na grad Trojan nametnula namet, i koja je zahte-
vala Zensku Zrtvu, naziru se i ostaci paganskih bozanstava kojima su se
Srbi, oc¢igledno skriveno, vekovima molili: ,,Okreni se na istoku suncu;
/ ti s' ne moli jadu nesitome, / ni onome bogu srebrnome, / ve¢ se moli
bogu jedinome, / jedinome samostvorenome, / i onome svecu proleé-
nome* (Novakovi¢, 1880: 136). U prici, proleéni svetac je sveti Dorde
koji, naravno, ubija azdaju i spadava devojku® a srebrni bog ponekad
se poistovecuje sa azdajom, dok je azdaja ponekad nazivana i zmija
halovita. Novakovi¢ (1880: 138) navodi jo$ jednu sli¢nu pesmu o tro-
jemskom gradu gde je odjedanput iz sedamdeset i sedam ¢esama pote-
klo zlato i srebro. Svi su se obukli u zlato i srebro ali je nestalo vode za
pi¢e. ,,Najposlije se otvori tri sahata od Trojema grada voda, jezero
duboko, i bog postavi u toj vodi suru lamiju zderacicu, koja odsijece,
da joj se kao tajin na dan daje po jedna malena moma“. Takode, Nova-
kovi¢ (1880: 140) navodi i primer jedne pesme o Marku 1 vili gde je
vila preuzela mesto azdaje, odnosno ,,gdje se vila stavlja kao ¢uvarica
vode na mjesto zmaja ili azdaje, a Kraljevi¢ Marko na mjesto sv. Pur-
da‘“. Mit o Pordu, u narodnom verovanju, dalje se preneo i na svetog
Dimitrija (Novakovi¢, 1880: 141-142).

Jedno savremeno vizuelno prikazivanje andela Arlafa i
Alabastrije

Vremenom ¢e se motiv svetog jahaca primenjivati u najsirem vi-
du 1 poprimati obli¢ja lokalnih svetitelja ili heroja u borbi protiv nekad

% Detaljnije o najstarijoj pri¢i o svetom Dordu, azdaji i princezi, vidi u: Budge, 1880.
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univerzalnog a nekad zla u obli¢ju konkretne osobe ili zveri. Na slici 2.
prikazan je jedan savremeni pogled na legendu o svetom jahacu koji
probada zenskog demona Alabastriju-Obizut. Umetnik je nastojao da
prikaze odnos u borbi izmedu dobra i zla, odnosno duhovnog i materi-
jalnog, na vise nacina. Osnovni element iskazivanja duhovnosti nas-
pram telesnosti ostvaren je kroz dva razli¢ita likovna izraza. Sveti
DPorde, ukljucujuci i konja i pozadinu-prostor izraden je u stilu tradici-
onalnog vizantijskog izrazavanja, dvodimenzionalno i Sematizovano
dok je Alabastrija izradena trodimenzionalno, u duhu renesansnog sli-
karstva. Likovni izraz, prilagoden duhu pravoslavnog izraZzavanja obu-
hvata ikonografske elemente i atribute svetog jahaca, odnosno svetog
Dorda. Na slici je prikazan svetitelj koji kopljem probada Zenskog de-
mona. Njegov crveni plast se vijori u pozadini a naglaSena borba kao i
njegova zrtva izrazeni su dodatno crvenom bojom konja. Iza njegovih
leda prikazani su Sunce 1 Mesec, koji su se tokom vekova, povremeno
pojavljivali na ikonama i iluminacijama. Iza njegove glave se ne nalazi
uobicajeni oreol Sto ukazuje na njegovu ljudsku, palu prirodu. Medu-
tim, pozadina u oker boji, koja se poistovecivala, povremeno tokom
vekova, sa zlatnom bojom, kao i crvena®', ukazuju na njegovu boZan-
sku prirodu. Scena je svedena i bez suvisnih detalja. U pozadini je pri-
kazan pejzaz 1 podzemni svet u vidu tamne jame, pecine iz koje izlazi
zlo u vidu Zenskog demona. Ipak, velika paznja je posvecena Alabas-
triji. Ona je prikazana u obli¢ju prelepe zene, svetle kose 1 puti, Sto je
dodatno naglaSeno njenom belom haljinom. Za razliku od gnostickih
prikaza, ona nije predstavljena uobicajeno pod konjskim kopitima vec
je u prvom planu. Njene ruke nisu podignute u obrambenom stavu vec
se smireno oslanjaju na telo i ukazuju na njenu nadmo¢. Slikar je naj-
verovatnije Zeleo da ukaze na prisutnost zla u savremenom svetu i na
prevlast materije nad duhovnim aspektom.

Slika nosi specifican naziv: Isterivanje Arlafa. Na ranovizantij-
skim amajlijama cesto su se nalazile inskripcije sa imenima andela
(Mihajlo, Gavrilo, Rafail i Urijel) medutim, ponekad je stajalo ime
Arlaf a ponekad je 1 sdm andeo Arlaf lebdeo iznad svetog jahac¢a dok
probada Zensku figuru. Spir (Spier, 1993: 37) navodi da ime ovog an-
dela ne pripada konvencionalnoj grupi andela i da je najverovatnije

*! Detaljnije, vidi u: Stojakovi¢, 1970.
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pripadalo narodnim verovanjima u vezi sa Solomonom. Primenom
navedenog naslova, slika dobija dodatnu dimenziju koja ukazuje na
potrebu za suzbijanjem razli¢itih vidova sujeverja u savremenom drus-
tvu, kao 1 neretko proizvoljno tumacenje crkvene dogme koje Cesto
proizlazi iz neznanja. Kroz sliku Isterivanje Arlafa, moze se zakljuciti
da su gnosticke ideje opstale do danas a da je borba izmedu dobra i zla,
odnosno verovanje u bogove i demone, kao i u mudrace koji imaju
mo¢ da isceljuju, podjednako aktuelna.

Slika 2. Isterivanje Arlafa, Jugoslav Ocokolji¢, 2011°

Zakljucak

U istrazivanju ikonografskog motiva svetog jahaca, utvrdeno je
da on ima najverovatnije vavilonsko poreklo. Njegova popularnost
naroCito se moze uociti, na osnovu pronadenih amajlija, medaljona,
privezaka 1 tkanina, u periodu ranog hri¢anstva, a navedeni sitni pre-
dmeti ukazuju na njihovo gnosticko poreklo sa izrazenom idejom o

*? Fotografija: Violeta Cvetkovska Ocokolji¢, 2011.
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dualizmu, odnosno borbi izmedu dobra i zla, sila svetlosti i1 sila mraka.
Na amajlijama se povremeno pojavljuju Hristos, Bogorodica i drugi
svetitelji, dok je naglasak upravo na svetiteljima-ratnicima. MeSavina
hris¢anskih i1 gnosti¢kih verovanja ukazuje na to da se hriS¢anstvo pos-
tepeno ukorenjivalo u narodu koji je, za to vreme, vrlo liberalno pris-
tupao razli€itim svetiteljima u cilju licne zastite. Tome je bitno dopri-
nelo verovanje u postojanje demona a takode i apokrifni spis poznat
pod imenom Solomonov zavet kao i (u skorije vreme) pronadeni gnos-
ticki tekstovi iz Nag Hamadija na osnovu kojih se danas, donekle mo-
gu odgonetnuti stara verovanja. Vremenom ¢e se ovaj motiv javljati i u
monumentalnom slikarstvu, na pojedinim freskama, a potom ¢e, tokom
srednjeg veka, potpuno preci u ikonografiju svetih hri§¢anskih ratnika,
a narocCito svetog Porda koji ubija azdaju.

Na primeru srpskog usmenog predanja, koje navodi Novakovié¢
(1880), moze se uociti da se jedno od drevnih imena Zenskog demona
(sura lamija) zadrzalo u narodu. Brojni sli¢ni primeri, podjednako se
mogu naci i u predanjima drugih naroda kao 1 likovni prikazi.

U poslednjem delu rada izvrSena je analiza jedne slike savreme-
nog srpskog slikara koja obraduje ovu vrlu staru tematiku sa osnovnim
ikonografskim motivom. 1z navedenog se moze zakljuciti da su drevni
arhetipski simboli opstali i da se 1 danas najlakse predstavljaju i prima-
ju vizuelno. IzmesStanjem uobicajenog motiva azdaje 1 vracanjem stare
ikonografije, autor na izvestan nacin, pokuSava da proizvede neku vrs-
tu psiholoskog Soka i duhovnog budenja.

U radu su sazeto data najvaznija otkri¢a povodom ikonografskog
motiva svetog jahaca ili svetog ratnika a koja su vezana za period nje-
gove najSire primene u svrhu amajlija, u ranom hris¢anstvu. Pristup
kasnijim periodima kao i analize, svedene su na pojedine primere u
svrhu ovog istrazivanja. Tematika svetog jahaca je veoma kompleksna
a sve dodatne analize vezane za kasnije periode zahtevale bi dodatno
istrazivanje a najverovatnije 1 jedan Siri aspekt sagledavanja.
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Iconography of holy rider: the origin and development

Summary: The iconographic motif of Holy Rider is very old. Through
analyzing of its symbolism over the centuries, the authors was concluded that
there is a duality expressed in the strugle between the spiritual and the mate-
rial, God and demons, darkness and light, as well as present in the life of
modern man. This duality, expressed in the iconographic motif of Holy Rider
or active masculine principle and the passive feminine, defeated principle,
was identified in Gnostic amulets and older iconographic depictions. Iconog-
raphy of Holy Rider, through time, in Christianity remains the most widely
used in the figure of St. George killing the dragon. The paper also, deals with
the image of the modern Serbian painter under the name Exorcism of Arlaf.

Key words: Holy Rider, a female demon, Gnosticism, Christianity
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HRABROST, ODVAZNOST I VITESKA CAST U
NOVIM MEDIJIMA

SaZetak: Danas u svetu preovladava misljenje da na internetu kao i u
novinarstvu ne vaze nikakvi ustaljeni i ustanovljeni standardi, kao i da je
objekivno novinarstvo potpuno nestalo. Medutim, nasuprot takvom uverenju,
internet svojom $irinom i dostupno$éu upravo na polju novinarstva nudi nes-
lu¢ene moguénosti. Slobodno i objektivno novinarstvo u tom sluc¢aju se moze
porediti sa odlikama srednjovekovnih vitezova. U sli¢nostima ih sjedinjuju ne
samo hrabrost, odvaznost, Cast i vestina ve¢ i kodeksi i pravila koja van svih
ograni¢enja obavezuju na takvo ponasSanje i jedne i druge, a opSte dobro je
cilj kojem streme u svojim delatnostima. U srednjem veku, kodeks viteSke
Casti predvidao je sloZene procedure i postovanje etikete i etike, Sto bi trebalo
da bude osnovni nacin funkcionisanja i pravog Zurnaliste. S kulturnog stano-
vista, u prirodi izrazavanja, srednjovekovno vitestvo i novinarska profesija
imaju u mnogome sli¢nosti, jer se i u jednom i u drugom slucaju radi o pripo-
vedanju o pros$lim dogadajima. Internet kao prostor pogodan za raznovrsnost,
pruza utociSte onima koji nisu podlegli trendovima na trzitu tradicionalnih
medija, jer se o eticnom novinarstvu moze govoriti samo ukoliko je ono slo-
bodno, §to se u vaze¢im sistemima moze iskljucivo u virtuelnom svetu. Kao i
srednjovekovni vitezovi, tako i novinari finansijski nezavisni, a samim tim 1
samostalni, predstavljaju smetnju raznim ekonomskim i politickim centrima
mo¢i. Tradicionalni mediji u tom smislu gube bitku casti dok novi sistemi
onlajn oglasavanja omoguc¢avaju razvoj nezavisnih internetskih glasila. Raz-
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voj novih tehnologija doveo je do toga da se ,,vitestvo* danas moze koristiti i
kao metafora za ,,novo novinarstvo.

Kljucéne reci: vitestvo, novinarstvo, vitez, etika, kodeks, pravila pona-
Sanja, internet, novi medij

Novinar, vitez modernog vremena

Mnogi ljudi, kako Ric¢ard Krejg primecuje, smatraju da u novi-
narstvu 1 na internetu ne postoje standardi. Tabloidizacija uzima maha
u gotovo svim Zanrovima novinarstva, a finansijski pritisci na mnoge
medijske radnike ostavljaju ,,pozitivan* efekat. Medutim, trenutno po-
razavajuce stanje u tradicionalnim medijima u kojima preovladava
ovakav trend ne treba da obeshrabruje, jer se gledaju¢i kroz istoriju
novinarstva moze rec¢i da novinari, koji su istinski posveceni pozivu, u
borbi za istinom, objektivnim izveStavanjem 1 slobodom govora, pri-
padaju jednoj vrsti savremenog viteStva, te da je reporter, zapravo pra-
vi moderni vitez — borac za Casnu 1 istinitu re¢, koji ¢e pronaci put,
odnosno pravilne komunikoloske kanale kojima ¢e informacije od ops-
teg znacaja plasirati javnosti. Razvojem interneta, koji nudi jo$ uvek
neslu¢ene moguénosti, omogucen je upravo takav jedan put. Vitezovi
su kao 1 novinari razvili sopstvena pravila ponaSanja, tzv. kodeks Casti
koji se odnosio na vernost i Cestitost, spoj snage i odvaznosti, hrabrosti
1 vestine. Na neki nacin, elitisticki viteski kodeks nadilazio je geograf-
ske 1 dinasticke prepreke, Sto se danas moze zurnalistickim re¢nikom
prevesti u novinarski kodeks, kao i medunarodna nacela profesionalne
etike ovog poziva, koji potpisivanjem u Parizu pod pokroviteljstvom
Uneska objedinjuje Zurnaliste pod jednim dokumentom' i na taj na¢in
takode prevazilazi drzavne granice i vladare tih drzava. Moralne norme
kodeksa koji obavezuje novinara na Cestitost, objektivnost i istinitost
ali 1 podvizniStvo prilikom istrazivanja i izveStavanja u kriznim situaci-
jama moze se porediti sa etickim pravilima i hrabros¢u nekadasnjih
vitezova. U veri, ova dva ,,poziva“ se takode sjedinjuju. Jedni, bore¢i
se za Hrista i moguénost da svaki hri§¢anin stigne u Svetu zemlju, dru-
gi, za OpSte dobro 1 moguénost da javna re¢ dopre do svakog pojedin-
ca.

! Ovaj medunarodni dokument pripreman je pod pokroviteljstvom Uneska od 1978.
do 1983. godine, kada je u Parizu i objavljen.
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S kulturnog stanovista, u prirodi izraZzavanja, srednjovekovno vi-
teStvo 1 novinarska profesija imaju u mnogome sli¢nosti. Naime, vites-
ka kultura na prvo mesto u sferi umetni¢kog stvaralastva postavlja ep.
Budu¢i da je ep, kako i Zivkovi¢ definise, zapravo ,,posrednik” izmedu
proslih dogadaja 1 sluSalaca, te da s izvesne vremenske udaljenosti pri-
¢a 0 njima, insistiraju¢i na pojedinostima kao podjednako vrednim i
zanimljivim, moze se rec¢i da je interesovanje za fakta o neCemu Sto se
dogodilo, jos jedna tacka spajanja viteza i novinara. U ovom domenu
se treba jos malo zadrzati, jer ep sadrzi joS jednu zajedncku karakteris-
tiku. Ova vrsta pripovedanja istice dominaciju kolektivnog nacela, $to
je u skladu s viteSkim obavezama koje pojedincu koji se pridrzava ko-
deksa nisu ostavljale mnogo prostora za otkrivanje sopstvenog ,,ja*“. S
druge strane 1 novinar u svojoj profesiji, osim u Zanrovima u kojima se
emanira li¢ni stav i koji ne moraju biti u faktografskom domenu u pot-
punosti, zarad objektivnosti 1 istine zanemaruje sopstvenu li¢nost i
poistovecuje se s kolektivom, odnosno drustvom. Iako vitezovi uglav-
nom nisu bili autori epova, svakako su bili medu onima koji su ih favo-
rizovali i prenosili dalje.

Da novinarstvo jeste jedna vrsta viteske profesije govori i prvih
nekoliko ta¢aka Deklaracije o principima postupanja novinara“:

,»1. Prva i najvaznija obaveza novinara jeste da posStuje istinu i pravo javnosti da
zna istinu.

2. Ispunjavajuci tu obavezu, novinar ¢e uvek braniti principe slobode postenog
prikupljanja i objavljivanja vesti, i prava na korektan komentar i kritiku.

3. Novinar ¢e izvesStavati samo u skladu sa ¢injenicima ¢iji je izvor njemu poznat.
Novinar nece skrivati bitne informacije niti falsifikovati dokumente.

4. Novinar ¢e se koristiti samo ¢asnim sredstvima u pribavljanju informacija, fo-
tografija i dokumenata.*

,»Da bi zadrzao integritet, novinar nikada ne sme da proda sebe*,
govorio je veteran novinarstva, Bob Kejsi jo§ dvadesetih godina pros-
log veka kada je govorio o novinarskoj etici. Medutim, borba za de-
mokrati¢nost, Cast i objektivnost ,,sedme sile® gubi se spram finansij-
skih interesa. U bojazni od neprodatog oglasnog centimetra ili sekun-

? Deklaracija o principima postupanja novinara koja je potpisana 1954. godine, a
zatim ponovo ratifikovana 1986. U ovom dokumentu se kaze da se ,,obznanjuje kao
standard profesionalnog postupanja novinara, ¢iji je posao da prikupljaju, prenose,
Sire i komentari$u vesti i informacije, i opisuju dogadaje.*
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de, novine su danas prepune senzacionalizma, povrSnosti i neprovere-
nih informacija. ,,Mazanje o€iju‘ javnosti zbog nedostatka pravih vesti
ili zelje da se one izbegnu, rezultira smanjenim tirazima u Stampanim
medijima 1 opadanjem gledanosti, odnosno sluSanosti u elektronskim.
Ukupni rezultat 1 u jednim i u drugim svodi se na nepoverenje recipije-
nata, kada su klasi¢ni mediji, odnosno radio, televizija i Stampa u pita-
nju, pa jedini prostor u kojem se moze delovati u ime opsteg dobra
jeste, internet. Onlajn novinarstvo kao tehnoloski proizvod globalizaci-
je 1 globalnog medija kakva je svetska virtuelna mreza svakako moze
biti primenjeno i dostupno svuda i svima, pa je samim tim i mogucénost
za izbegavanje spoljnih pritisaka znac¢ajno povecana.

Tradicionalni mediji pretrpeli su odredenu transformaciju, te se s
pocetka proslog veka do danas stiglo od odvaznog i Cestitog, viteski
nastrojenog zastitnika javnosti do korumpiranog ili u najmanju ruku
uéutkivanog novinara®’. Zadatak novinara je da informise taéno, da
viSestruko proverava podatke, da to ¢ini pravovremeno, kao i da ne
zataSkava informacije, te da uvek radi u interesu gradana, a ne za poli-
ticke ili ekonomske centre mo¢i, $to je zahvaljujuci ¢estoj ekonomskoj
krizi u proteklih stotinu godina, kao i drustvenim uredenjima u kojima
se vrsi progon medija i medijskih radnika koji ne trpe pritiske, postalo
skoro nemoguce izvrSavati. Zbog toga, internet ostaje, prakticno kao
jedini prostor koji predstavlja ,,0azu“ u kojem se moze funkcionisati
kao nezavisna, pa ¢ak i anonimna ,,sedma sila®“. Nova vrsta viteSkog
reda kada je novinarstvo u pitanju, moze se osnovati udruzeno u vidu
web portala ili se delati samostalno — kao bloger.

Internet, kako kaze Nasim Nikolas Taleb, kao prostor pogodan
za raznovrsnost, pruza utoc¢iste onima koji nisu podlegli trendovima na
trziStu tradicionalnih medija na kojima dominiraju proizvodi poput
onih koji se zovu ,,novina“, odnosno ,.tiraz* ili ,,gledanost™ i ,,vest®.
Drugim re¢ima, eticno novinarstvo moze biti samo slobodno novinars-
tvo, a to se u trenutnim sistemima moze iskljuc¢ivo putem interneta.

Osnovna druStvena funkcija novinara, §to je javno informisanje,
pojavom interneta umnogome je olakSana. U vreme kada je internet

* Pre ovog perioda, novinarstvo, praktiéno jo§ uvek u povoju nije podrazumevalo
eticke principe i za dobru pri¢u dopustalo se ulepSavanje €injenica, kao i potpuno
izmisljanje novih, nepostojeéih prica.
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poceo da se razvija prvenstveno kao globalni medij masovnog komu-
niciranja ali 1 ,,kanal za distribuciju informacija, izgledalo je da ¢e broj
onih koji nude informacije biti beskonacan. Medutim, iako je pristup
Mrezi slobodan i svako moze da plasira svoje informacije, ipak broj
tzv. komercijalnih tekstova i zvani¢no nudenih vesti ostaje ograni¢en*
(Rus-Mol, 2005: 159), te su ¢itaoci, odnosno korisnici ve¢ u moguéno-
sti da , filtriraju® 1 kreiraju misljenje o odredenim portalima. Tako se
poverenje i kredibilitet gradi pravovremenim, aktuelnim i objektivnim
izveStavanjem, a ugled stice i izvan interneta.

Netiquette", etika i iskuSenja virtuelnog sveta

Jedini paralelni svet koji sigurno koegzistira u prostoru i vreme-
nu sa ovim realnim, jeste virtuelni, a svaki drustveni kolektiv ima svoje
norme i pravila. Budu¢i da internet kao prostor drustvenog ,,okuplja-
nja“, kako je ve¢ re¢eno, funkcioniSe izvan drzavnih granica tj. global-
no, te ne podleze zakonima niti jedne drzave, moze se re¢i da predstav-
lja zajednicu jo§ uvek nedovoljno razvijenu u kulturoloskim, moral-
nim, tj. etiCkim ali i zakonskim okvirima. Kako urediti internetski
prostor je tema velikog broja polemika koje se vode Sirom planete, a
jedna od glavnih tacaka ovih rasprava, koja se izmedu ostalog ponajvi-
Se tice novinarskog poziva, jeste etika.

Kao osnovni rezultat promisljanja o prihvatljivom ponaSanju u
virtuelnom svetu proizasao je internet bonton, ali i izraz netiquette,
odnosno netikecija. Ovaj izraz predstavlja skup drustvenih konvencija
kojima se treba upravljati u toku interakcije putem mreze, na razli¢itim
drustvenim platformama, portalima, forumima, blogovima i sli¢no.
Svaka podzajednica (web portal, forum, blog ili drustvena mreza) tre-
balo bi da unutar svog mikrosveta odreduje pravila ponasanja pridrza-
vajuéi se netikecije, kao i sankcija ukoliko se ta pravila ne postuju.

Ova pravila se ne odnose samo na web novinare, ve¢ na sve on-
lajn korisnike, jer kao i novinarstvo na internetu, tako i bilo kakva dru-

* Netiquette ili netetikecija (engl. net + fr. etiquette) predstavlja neformalne smernice
o prihvatljivom ponasanju na internetu koje su formulisali sami korisnici interneta.
Ovaj izraz u $iroku upotrebu uvela je Virdzinija Sej u knjizi istog naslova u kojoj
govori o ,,deset zapovesti“ ponasanja na Netu.
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ga interakcija u virtuelnom prostoru podrazumeva postupak razmene
informacija. Novinarstvo moze da nema svoja pisana pravila, ali ima
svoje norme ponasanja (zabeleZenih u kodeksima novinarskih udruze-
nja), koje novinari moraju da razumeju (Krejg, 2010: 305). S druge
strane, novinaru je vazno da i kao korisnik razume kulturu interneta
koja ¢e umnogome uticati na njegov rad ali i prihvatanje novinarskog
onlajn ,,proizvoda‘.

U srednjem veku, kodeks viteske Casti predvidao je slozene pro-
cedure i poStovanje etikete te je svako, pa ¢ak i beznacajno odstupanje
od nje, moglo da upropasti vitezov ugled u o¢ima drugih ¢lanova privi-
legovane klase (Gurevic, 1984: 233). Dakle, naslede viteStva koje pod-
razumeva visoke eticke principe i etikeciju, u ovom segmentu se u
modernom vremenu posebno odnosi na novinare koji se odluce za in-
ternet kao kanal distribucije vesti. Kao nov medij, internet je moze se
re¢i jo§ uvek na probnom radu kod ¢italacke publike, odnosno korisni-
ka informativnih sadrzaja. Poverenje u tom smislu krec¢e se kod njego-
vih konzumenata od potpunog nepoverenja do potpunog poverenja bez
pokri¢a. Ona ,,zlatna sredina“, medijski obrazovana poverenje prema
odredenim portalima razvija, kako je i prirodno, s vremenom i zahva-
ljujuci sadrzaju. To znaci da redakcija, ali i novinari pojedinacno treba
da se ponaSaju upravo u skladu s pravilima kako ih je Gurevi¢ svojev-
remeno opisao. Svako, Cak i naizgled beznacajno odstupanje moze
urusiti ugled sajta i naterati posetioca da slede¢i put odabere internet
adresu nekog novog portala.

Pesimisti, poput Sandre Mims Rou, biv§a urednica portlandskog
lista Oregonian, tvrde da se pojavom interneta otvara mogucénost da
svako ko ima modem i internet konekciju moze biti novinar, te da novi
medij nece prihvatiti stare standarde. Rou tvrdi da internet vise ceni
brzinu i senzaciju naspram tacnosti. Medutim, radi se o tome da nova
vrsta novinarstva zahteva drugaciji pristup etici. U digitalnoj eri, mno-
ga etiCka pitanja ostaju kao klju¢na dok se pojavljuju i neka nova, a
kredibilitet se 1 u virtuelnom svetu sti¢e na ,,analogni* na¢in. S druge
strane, uloga ,,gatekeeper-a se pojavom ,,0open-source” novinarstva
znacajno promenila budu¢i da tradicionalni mediji viSe ne poseduju
ekskluzivitet objavljivanja. Bas zbog takvih promena, novinari ne sme-
ju snizavati svoje standarde u Zurbi da stignu onlajn, a kodeksi 1 nacela
koji ih obavezuju trebalo bi da vaze vise nego ikad. Za razliku od auto-
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cenzure u tradicionalnim medijima, sloboda koju pruza internet, medij-
ske radnike, kako reportere, tako i urednike onlajn izdanja, trebalo bi
da podrazumeva samokontrolu i jaka, gotovo viteska nacela onih koji
se bave ovom vrstom informative.

Neki teoretiCari prvenstveno postavljaju pitanje prema kome je
novinar moralno odgovoran (Christians, 2001: 22-23) i kazu da se od-
govornost podjednako usmerava ka samom autoru, ¢itaocima, redakci-
ji, kolegama 1 drustvu. Ovo je naravno pitanje za sve novinare, ali se
uvodenjem onlajn delatnosti dileme viSestruko uvecavaju. Onlajn iz-
danja daleko su vidljivija i pristupaénija od Stampanih ili ¢ak elektron-
skih medija. Naime, internet adresi se moze pristupiti sa bilo koje geo-
grafske tacke gde postoji konekcija na svetsku Mrezu, pa na ovaj nacin
distribuirana javna re¢ ima daleko jaci efekat od one napisane ili izgo-
vorene putem nekih drugih medija masovnog komuniciranja. Cini se
da sve dobre strane interneta mogu biti ujedno i njegove moguce sla-
bosti. Za novinare su najznacajniji tacnost i sveobuhvatnost, jer se bez
zadovoljenja najmanje ova dva elementa gubi poverenje publike
(Krejg, 2010: 341). Kako Krejg navodi ugled redakcije jedino je Sto
prodaje izdanje, a novinar ima obavezu samo prema svojim ¢itaocima.
On takode istice i da su ispravnost i nepristrasnost teme koje treba ra-
zmatrati u onlajn zurnalizmu na nacine koji se pre pojave interneta bili
prakti¢no nezamislivi, jer pored teksta i drugi aspekti web prezentacije
mogu Citaoca odvesti u pogreSnom smeru. Onlajn mediji, isti¢e Krejg,
je narocito pogodno sredstvo da se uticaj izvrsi elementima koji preva-
zilaze okvire sadrzaja price.

Sistem vrednosti je klju¢no pitanje u eticnom novinarstvu, bilo
ono onlajn ili ne, medutim pored istinitosti i objektivnosti o kojima
vi$e ne treba ni raspravljati kao osnovnim principima novinarstva, po-
javom onlajn verzije ove delatnosti pojavljuje se brzina kao novi ¢ini-
lac o kojem treba govoriti kao etickom problemu profesije.

IskuSenje brzine

Malo je drugih pokazatelja kulture koji do te mere karakteriSu
njenu sustinu kao §to je shvatanje vremena (Gurevic, 1984: 111). Civi-
lizacijski odnos prema ovom pojmu znacajan je pokazatelj ljudske sve-
sti 1 medusobnog ponasanja. Moderno, a narocito digitalno doba, vise
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se ne okrece toliko vremenu per se koliko brzini. Ritmovi prirode ko-
jima se ¢ovek nekada rukovodio, zamenjeni su ritmovima tehnologije,
jer danas, upravo zahvaljuju¢i razvitku informacionih tehnologija, a
posebno interneta, vreme kako primecuje i1 antropolog Tomas Hilan
Eriksen, posmatrano kao nacin stvaranja rastojanja i blizine viSe ne
postoji. On podseca na zakljucak francuskog teorietiCara brzine Pola
Virilija koji kaze da u vremenu interneta ,,Zivimo u vremenu bez kas-
njenja‘““ (Eriksen, 2003: 76).

Eriksen navodi da globalne telekomunikacije zasnovane na istov-
remenosti stvaraju drugacije okvirne uslove ljudskog postojanja, vise
nego sve ranije tehnologije, ali da se elektronska revolucija mora pos-
matrati kao neposredan produzetak ranijih inovacija. Istorijsko-
tehnoloski sled od industrijske revolucije do danasnjih dana, neminov-
no je vodio ubrzanju i paradoksu da ¢ovek danas funkcionise u sluzbi
tehnologije 1 njenog daljeg razvoja, koje je ono stvorilo.

Ovaj trend narocito nije mogao preskociti novinarsku delatnost,
buduci da se ona zasniva na brzini od samog svog pocetka. Biti prvi na
mestu dogadaja, kao i prvi izvestiti o0 njemu jedno je od osnovnih pos-
tulata profesije. Pojavom interneta, kao i mobilnih uredaja (od mobil-
nog telefona do tablet racunara), brzina se jo$ viSe povecala, a ,,duga-
¢ak korak® novinara produzio.

Koliko je pomenuti tehnoloski razvoj doprineo razvoju informa-
tivne zurnalistike, toliko s druge strane moze doprineti 1 urusavanju
novinarskog i redakcijskog kredibiliteta. Ovo se naroc¢ito odnosi na
onlajn novinarstvo, jer u procesu proizvodnje ne sadrzi vremenski od-
mak koji poseduju tradicionalni mediji, jer odredene redakcije onlajn
glasila izmedu ostalog dopustaju trenutno objavljivanje, bez prethodne
provere verodostojnosti informacije. IskuSenje brzine novog medija,
kao 1 velika konkurencija, novinara kao i redakciju u celosti nekog
onlajn portala staviti ¢e pod veliki pritisak, te se veoma cesto dogada
da neproverena vest bude objavljena. Ovo naravno nije ,,boljka* samo
internetskih informativnih izdanja, ali se (ako se zanemari bilo koja
vrsta tabloida — kao irelevantan faktor) takvi propusti ipak najcesce
desavaju na Mrezi.

Pritisak da se dobro pripremljene price predstave odmah, sazet je
u izrazu ,,budi prvi, ali uradi to dobro* (Krejg, 2010: 348), jer Cinjenica
da se u onlajn izdanjima greske mogu brzo ispravljati ¢ak i u ve¢ obja-
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vljenom tekstu jeste zapravo zavodenje publike prethodno objavljenim
greSkama. Krejg tvrdi da veéina analitiCara smatra da je brzina, odnos-
no brzopletost jedina prava pretnja onlajn novinarstva.

IskuSenje drustvenih mreza

U srednjovekovnom drustvu predstava o ¢asti medu vitezovima
je imala specifi¢an karakter: Cast nije toliko unutraSnja svest o vlasti-
tom dostojanstvu, samosvest coveka koji ose¢a svoje individualne kva-
litete po kojima se razlikuje od drugih, koliko je to slava medu onima
koji ga okruzuju (Gurevic¢, 1984: 233). U modernom vremenu, prime-
njeno na novinarski posao, ovakvo videnje stvari se moze tumaciti na
poseban nacin. Naime, smatra se da veéina ljudi ima svest o Casti i
moralu 1 da sasvim zdravorazumski razlikuje dobro i zlo, medutim
kada je u pitanju delovanje, a narocito javno, prilike su sasvim drugaci-
je. Tako se moze re¢i da je ve¢ina novinara u sferi javne reci, a koji
pripadaju bilo tradicionalnim bilo novim medijima, pod razli¢itim op-
ravdanjima (otkaz, plata, napredovanje na poslu i sl.) spremna da pre-
krsi nacela kojih bi trebalo strogo da se pridrzava. Dakle, vraéajuci se
na pocetak ovog dela, o€igledno je da nije dovoljno znati, ve¢ je potre-
bno delati 1 to u pravcu javnosti.

U digitalnom vremenu, ponaSanje i delovanje narocito je primet-
no u sferi drustvenih mreza, a prisustvo novinara na takvim virtuelnim
platformama visestruko predstavlja predmet promisljanja.

S jedne strane, novinara treba posmatrati kao subjekt tj. kao di-
rektnog ucesnika u virtuelnoj drustvenoj zajednici. Nacin na koji se
ophodi prema drugim korisnicima, stranice koje posecuje 1 favorizuje,
komentari koje daje, kao i ,,statuse koje postavlja, dok je s druge stra-
ne posmatrac takvog vida zivota. Novinar, u prvom slucaju ima ulogu
javne li¢nosti, ¢ija ne samo iskazana javna re¢, ve¢ i svaka druga akcija
ima svoju tezinu, te novinar snosi odgovornost za svaku aktivnost na
drustvenoj mrezi. U drugom slucaju, novinar crpi veliki broj informa-
cija upravo sa druStvenih mreza. Prate¢i javne i druge li¢nosti, kao i
organizacije, u moguénosti je da prati veliki broj dogadaja, prakti¢no iz
svoje kancelarije tj. sa svog raunara.
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U srednjem veku, Gurevi¢ navodi da je svaki postupak viteza i
svaki predmet kojim se on sluzi, odeca i njene boje, kao i reci, izrazi i
sam jezik kojim on govori — sve bilo znacenjsko. Tako se danas moze
re¢i da svaki javni postupak novinara od kojeg se ocekuje da vrsi javnu
funkciju, ima svoje znacenje, kao i uticaj na javno mnenje.
Problematicni ,,tvitovi i statusi na fejsbuku koji su obelezili pro-
tekle godine inicirali su donoSenje pravila za ponasanje novinara na
web-u u mnogim ve¢im redakcijama Sirom sveta.

Etikecija nije nista drugo do razraden scenario ponasanja. Cak i u
slucajevima kad je na izgled potrebna samo li¢na inicijativa 1 brza
promucurnost, vitez mora da se rukovodi ne zdravim razumom nego
uskladivanjem svog ponaSanja sa zahtevima staleske etike (Gurevic,
1984: 234). Drustvene mreze i sve laksi pristup sopstvenom nalogu
novinare je postavio u nezavidan poloZzaj i iskuSenje koje se zahvalju-
ju¢i navedenim pravilima u poslednje vreme nesto uspesnije izbegava.
Naime, pre nego su doneta pomenuta pravila, veliki broj izvesStaca,
objavljivao je takozvane ekskluzive putem svojih tviter ili fejsbuk na-
loga. Na taj nacin, oSteCene su same medijske kuce kojima je ovim
putem oduziman upravo ekskluzivitet, a samim tim i1 doprinos ugledu
redakcije.

Imaju¢i u vidu da se na prvom mestu radi o ,,javnom radniku* i
pripadniku odredene medijske kuce, potrebno je upravo zanemariti
li¢nu inicijativu o kojoj Gurevi¢ govori i ponasati se u skladu sa zahte-
vima prvenstveno poslovne (staleske) etike, a zatim i lojalnosti redak-
ciji (pripadnost viteSkom redu).

Cena slobode

Kao i srednjovekovni vitezovi, tako i novinari finansijski nezavi-
sni, a samim tim i1 samostalni, predstavljaju smetnju raznim ekonom-
skim 1 politickim centrima mo¢i. Nakon krstaSkih ratova, tokom kojih
su sticali svoju finansijsku i dinasti¢ku nezavisnot, funkcija vitezova, a
narocito reda templara prestala je da postoji, te tako finansijski osnaze-
ni u daljem toku istorije samo su mogli predstavljati smetnju vladarima
i crkvenim poglavarima. Da bi se unistio jedan u osnovi ipak najugled-
niji viteski red srednjeg veka, kakvi su bili templari, bila je potrebna
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zlo¢inacka energija jednog od najpohlepnijih srednjovekovnih monar-
ha i bekrupulozno saucesnistvo jednog od najslabijih papa (Dincelba-
her, 2012: 64). Pokusaj ako ne i samo ukidanje reda verovatno bi se
dogodilo i da je spoj vladara i vrthovnog poglavara katolicke crkve bio
drugaciji, medutim, ¢injenica da je napad na vitezove bio iznenadan, i
cak 1 za pojmove tog vremena podmukao i brutalan. Ovakav stav pri-
padnika vladajuée (svetovne i duhovne) elite srednjeg veka, kao 1 de-
lovanje protiv vitezova u skorijoj istoriji skoro je preslikan kada je u
pitanju progon nezavisnih novinara. Iako se u formalno-pravnom smis-
lu hapSenje vitezova templara odvijalo korektno, danas skoro da viSe
nema strucnjaka za srednji vek koji bi, kako kaze Dincelbaher, u bit-
nim tackama sumnjali u nevinost pripadnika ovog viteSkog reda. S tim
u vezi, treba primetiti da je nemali broj periodi¢nih i dnevnih Stampa-
nih glasila, ali i elektronskih medija koji su svojevremeno bivali ,,ugu-
Seni* zbog neslaganja ili nepogodnosti u pogledu na rezime Sirom sve-
ta. Inkvizicija protiv ,,bogohulnika* se i danas u nesto drugacijem obli-
ku sprovodi protiv onih koji mogu da ugroze ustanovljeni sistem, po-
redak i rezultate takve postavke.

S finansijske strane, dovodi se u pitanje i odrZivost slobodnih
glasila na internetu, jer kako je ve¢ poznato zavisnost i opstanak nekog
medija ne proizilaze samo iz privrzenosti odredenim politickim ve¢ i
ekonomskim interesnim grupama. Tako se osim vladajuc¢im ili opozi-
cionim politiCkim strankama uredniStvo okre¢e i kompanijama koje
mogu biti potencijalni oglaSivaci, te se neke negativne informacije od
javnog znacaja i u tom smislu skrivaju od javnosti. Primer ovakve ,,za-
visnosti“, moze se naci u skorijoj aferi sa srpskim mlekarama i aflatok-
sinom, gde je primeceno da nijedno glasilo nije navelo o kojim spor-
nim mlekarama se radi. Budu¢i da samo finansijski nezavisni mediji
mogu biti objektivni, reSenje o izlasku iz ovakve ,,zavisnicke* situacije
moze se traziti u sistemu finansiranja ,,Pay per click” modelom kakvog
je medu prvim i najrazvijenijim oformila kompanija Google u svojim
Google AdSense i AdWord programima, kao i regionalni Etarget ser-
Vis.

Ovaj sistem finansiranja sajtova baziran je na tzv. ciljanom ogla-
Savanju, koje je u potpunosti u funkciji objektivnosti i nezavisnosti
novinarskog izveStavanja. Sistem funkcioniSe na bazi rotiranja oglasa,
gde oglasivaci i oni koji ustupaju oglasni prostor nisu u direktnoj vezi,
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te jedni druge nisu u mogucénosti ni da uslovljavaju. Na taj nacin, on-
lajn novinari koji rade za internet portale koji su okrenuti izvesStavanju,
odnosno funkcioniSu kao glasila, mogu nesmetano da obavljaju svoju
delatnost. Pozicioniranost servera, kao i moguénost skrivanja identite-
ta, dodatna su prednost u odnosu na bilo koji drugi medij gde lokacija
redakcije praktiéno mora biti poznata. Jedan od najlaksih nacina, pored
registrovanja domena na nepostojeé¢eg vlasnika’, jeste da se identitet i
lokacija sajta sakriju stvaranjem alijasa putem URL rewriting-a, gde se
u adres-baru prikazuje jedna web adresa, dok se sajt zapravo nalazi na
nekoj drugoj, javnosti nepoznatoj lokaciji. Ovaj proces odvija se bez
korisniku vidljivog preusmerenja.

Drugi finansijski aspekt odrzivosti medija jesu troskovi odrzava-
nja glasila, koji su medu osnovnim i najvaznijim ¢iniocima kada je u
pitanju nezavisnost medija. Prednost internetskih nad bilo kojim dru-
gim medijima upravo lezi u daleko manjim troSkovima, jer dok se fi-
nansijska realizacija klasi¢nih medija (Stampanje ili emitovanje), ne
racunajuci autorske honorare, meri desetinama i stotinama hiljada evra,
jedan internet portal moze se pokrenuti sa manje od stotinu evra. S
druge strane, onlajn glasila zahvaljuju¢i svojoj multimedijalnosti nude
1 potpuniji sadrzaj kombinujuéi tekst, sliku, video i audio u jednom.

Za pokretanje elektronskih medija poput TV ili radio stanice iz-
medu ostalog potrebne su i dozvole drzavnih organa. Republicka radi-
odifuzna agencija i RATEL izdaju licence koje prilicno uvecavaju tro-
Skove, dok je za pokretanje informativnog portala potrebno zakupiti
domen kod nekog od raspolozivih internet provajdera i prostor na ser-
veru. Klasi¢ni mediji u Srbiji na konkursu 2006, da bi dobili dozvolu
za rad trebalo je da pristanu na uslove u kojima se kaze da ¢e za emito-
vanje programa na nacionalnom nivou televizije godiSnje morati da
plate naknadu od oko Sezdeset miliona, a radio stanice od nesto vise od
dvanaest miliona dinara. Na podru¢ju Vojvodine godiSnja naknada za
frekvenciju iznosi blizu dvadeset i tri miliona dinara za televizijsku, a

> Internet domen mozZe biti registrovan pod izmiljenim imenom i prezimenom, a
jedina veza s provajederom moze biti e-mail adresa na nekom web-mail serveru, na
kojem se takode moze anonimno registrovati. Tako se sva korespodencija izmedu
provajdera i vlasnika domena moze odvijati preko e-mail adrese kao Sto je recimo
noname@hotmail.com ili neke sli¢ne, koja se ne moze dovesti u vezu s pravim vlas-
nikom sajta.
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cetiri 1 po miliona za radio stanicu. Uz ovakve iznose prili¢no je jasno
da medijske kuce trpe ogroman finansijski pritisak

Prednost virtuelnih glasila u odnosu na klasi¢ne i njihove zavis-
nosti od ustanova poput RRA i RATEL-a, takode je i u kontroli koju
ovi organi mogu da sprovode, S$to opet, narocito u zemljama regiona
koje su uglavnom drzave u tranziciji sa nedovoljno razvijenim i nesta-
bilnim institucijama, mogu na neki nacin biti shvaceni 1 kao organi
kontrole i cenzure.

Takode, i u virtuelnom svetu povremeni su pokusaji da se prostor
osujeti u smislu slobode govora i stavi pod odredeni vid kontrole. Po-
cetkom 2012. godine, polemika oko ACTA sporazuma dosegla je vr-
hunac kada je Evropski parlament odbacio ovaj dokument, zahvaljuju-
¢i protestima Sirom Evrope upravo zbog svesti da se pod okriljem bor-
be protiv falsifikata i piraterije, moze ¢ak i sloboda pisane reci na ovaj
nacin ukinuti na svetskoj mrezi. Protivnici ovom dokumentu tvrde da
je osim blokiranja piraterije na internetu, dopusta gasenje ili blokiranje
web stranica koje mogu praviti probleme vladi neke zemlje. Borbe za
ukidanje ovog sporazuma u zemljama koje su njegove potpisnice i
dalje traju, a pokusaj uvodenja ovakvog dokumenta sigurno nije posle-
dnji. Ukoliko bi se neki dokument ili zakon te strukture i globalnog
karaktera usvojio, takva vrsta moguce cenzure predstavljala bi pravi
,crni petak® onlajn novinarstva.

Internet — Sveta zemlja novinarstva

Slobodno novinarstvo u onoj formi u kojoj ga teorija zamislja ne
postoji ili barem ne u dovoljnoj meri ¢ak ni u sferi takvog internacio-
nalno dostupnog medija kakav je internet. Najveci broj informativnih
portala, zapravo je vezan za neki tip klasicnog medija i sluzi kao ,.tea-
ser ili dopuna Stampanom, odnosno elektronskom izdanju. Uredivac-
ka politika takvih glasila nimalo se ne razlikuje niti ima bilo kakvu

6 ,Crni petak® — predstavlja trinaesti dan u mesecu koji ,,pada“ u petak. Ovaj termin
nastao je zbog dogadaja koji se zbio u petak 13. oktobra 1307. godine. Naime, Filip
Lepi uspeo je da u jednom danu uhapsi sve templare u svojoj kraljevini, od kojih je
vecina nakon sudenja za jeres spaljena na lomaci. Nakon tog dogadaja, petak 13.
smatra se baksuznim danom.
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autonomiju u odnosu na ,,mati¢nu‘ redakciju. U zemljama u kojima je
prisutan nesto veci broj nezavisnih portala, istrazivanja pokazuju da se
poverenje korisnika gradi upravo na pouzdanosti, pravovremenosti i
nedostatku pristrasnosti u izvestavanju. Iako zvuci paradoksalno, novi
mediji vracaju stare vrednosti jer stvaraju prostor za viteStvo novih
generacija novinara. Nastanak ,,novog novinarstva“ koje se sve ¢esce
pojavljuje u strucnoj literaturi, paralela je ,,novom vitestvu*. Zahvalju-
judi internetu, viteStvo se danas moze koristi i kao neka vrsta metafore
za novinarstvo u kojem su su vernost, odnosno odanost (javnosti) i
Cestitost, jednako kao i odvaznost, hrabrost i vestina jedine smernice u
obavljanju delatnosti.
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Old values in new media

Summary: Today still prevails a general belif that the Internet as well
as journalism are not under the established and defined standards, and that
objective journalism is missing. However, against that assurance, the Internet
with its broadness and accessability offers journalism unprecedented possibi-
lities. Free and fair journalism in this case is comparable to the characteristics
of medieval knights. The similarities between them are united not only in
bravery, courage, honor, and skill, but also in ethics and rules that are out of
any restrictions to undertake the behavior of both, and the common good is
the goal they both strive in their activities. In the Middle Ages, knights' code
of honor provided a complex procedure and respect for etiquette and ethics,
which should be the primary mode to conduct as a real journalist. From the
cultural point of view, the nature of the expression, medieval chivalry and the
journalistic profession have a great number of similarities, because in either
case the core is about the narration of past events. Internet as a space suitable
for a variety, a haven for those who did not succumb to trends in the market
of traditional media, because of ethical journalism can be said only if it is
free, as in the current system it can only be in the virtual world. Like medie-
val knights, and journalists financially independent, and therefore indepen-
dent in general, are an obstacle to various economic and political centers of
power. Traditional media in this sense are losing battle while new systems of
online advertising enable the development of independent Internet media.
The development of new technologies has led to the fact that "chivalry" can
now be used as a metaphor for the "new journalism."

Key words: chivalry, journalism, knight, ethics, ethics, etiquette, inter-
net, new media
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DRUGO TELO - LJUBAVNO-EZOTERICNI ROMAN
MILORADA PAVICA

Paviceva knjiga ,,Drugo telo” spada u one retke bajkovite teksto-
ve u kojima toliko uzivate dok ih ¢itate da joS pre kraja pocinjete da
zalite Sto ¢e se Citanje uskoro zavrsiti, pa ¢im zavrsite poc€injete odmah
ispocetka kako vas uzitak ne bi prestao.

Ona bez ikakve sumnje jeste, 1 ako je Carobnjak Milorad Pavi¢
nec¢im drugim ne nadmasi, ostace 1 ubududée za vecinu Citalaca njegovo
najprivlacnije delo.

Razlog tome je retki spoj - atraktivnosti teme, smelosti pristupa
velikoj teoloskoj misteriji postojanja drugog tela kao zagonetci koja se
ti¢e svih nas (pa zato knjigu i ¢itamo sa dodatnom paznjom), i Pavice-
vog ve¢ odavno dokazanog velemajstorskog umeca literarnog tkanja.
Ovde i sada treba glasno reéi - ako je ,,Hazarski re¢nik” bio najbolja
Pavi¢eva knjiga u 20. veku, onda je ,,.Drugo telo” njegova najbolja
knjiga u 21. veku.

Ovu knjigu je najbolje Citati u zoru, rano ujutro kada se preplicu
no¢ 1 dan, san i java kako bi se dolaskom dana i ¢itanjem, pouzdano,
kao §to dan odnosi no¢, odstranila svaka dualnost iz nas, jer pogresna
je naSa unutras$nja borba za odlaganje kraja sadasnjeg tela. Pravo reSe-
nje je drugo telo. Ono S§to stari to su dusa i telo. Duh ne stari i moze da
potrosi materiju jo§ jednog, i ko zna jos koliko tela, a da ostane vecito
mlad.



Dragan Simeunovié¢, Drugo telo - ljubavno-ezoteri¢ni roman Milorada Pavica

Fascinantna tema umiranja i ozivljavanja i oko nje sklup¢ane su-
dbine glavnih junaka od Zaharije Orfelina do samog pisca i njegove
lepSe polovine, zatim raskos$na i do detalja, da upotrebimo pravi izraz -
pavicevski perfektuirana scenografija dogadanja kojima je ispunjena
ova knjiga, kao 1 ispoljena vestina sklapanja proroCanstva pomocu sve-
te vode, carobnog stiha i kamenog prstena, pa sav taj zanos traganja za
reSenjem tajne nad tajnama, mizanscenski ritam davolskog trilera koji
sve vreme osporava nasSe nade da bismo mogli ponovo Ziveti i ponovo
biti voljeni, zdravi i sre¢ni kao nekad, 1 jo§S mnogo toga §to neminovno
pleni citalacku paznju, u najve¢oj meri doprinose oceni ove Paviceve
knjige kao njegovog najlepSeg i najuzbudljivijeg dela.

Dobro je $to je pisac bio hrabar pa napravio divan koliko i zacu-
dan preplet teoloskog i ljubavnog romana sa ukusom misterije, jer sa-
mo takva jedna knjiga-amalgam moze da splete i rasplete misterije
ljubavi i neba, da bi na kraju svojim otkriéem zapravo ponudila novu
misteriju - ako veé postoji drugo telo, §ta &eka njega? Sta posle drugog
tela. Sta je vednost i §ta je ve¢no? Milorad Pavi¢ nas ovom knjigom
poducava da je vecna sadasnjost koliko i prolaznost ljubavi i da je otu-
da vecno ¢ovekovo traganje za sre¢om.

Ostaju¢i uvek u granicama hriS¢anskog promisljanja 1 pored
obilno unete ezoterije, on smelo otvara do kraja neke stare i neke nove
dveri ljudske upitanosti pred vecnim zagonetkama poput one - ima li
zivota posle smrti, ima li za nas drugog tela koje nam je, doduse tek
kao moguénost, obecao sam Isus Hristos, a koje je, kako nas uci Bibli-
ja, imao on sam. Budu¢i da je sazdana na veri i nadi, ova knjiga je ne
samo dobro osmisljena literatura nego 1 zamisljeni putokaz kako do¢i
do sopstvenog drugog tela.

Paviceva istrazivacka lucidnost i hrabrost se na tom zadatku pre-
pli¢u tacno u onoj meri u kojoj on uspeva da isklese reSenja koja kao
magicne kockice ubedeno 1 ubedljivo podastire pred Citaoca bazirajuci
ih na spoju autenti¢nog hris¢anskog stava po tom pitanju i ezoteri¢nih
pristupa istom, kako starijeg tako i novijeg datuma.

Prastara misterija oko koje se u svom romanu kre¢e Pavi¢ dobija
svoje zivotno obli¢je 1 formu ljubavnog zapleta u formi iznenadnih i
prelepih emotivnih dodira, ali i gresnih varni¢enja nekoliko osoba,
tacnije naoko nepovezanih a zapravo usudom ¢vrsto spojenih ljudskih
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sudbina u nekoliko vremena i mesta, od Venecije 18. veka do autobio-
grafskog uceséa pisca u naS§em vremenu.

Intrigantni Zaharija Orfelin i mra¢ni Gavril Stefanovi¢ Venclovié¢
i njihove putene ljubavi, koliko i na kraju i na pocetku ove price i sam
pisac i njegova ljubav, nalaze srecu u traganju i samozrtvovanju za one
koje vole 1 koji vole njih.

Neko ¢e se pitati da 1i je pisac bio potreban u ovom romanu i kao
njegov glavni lik. Jeste, pre svega zato $to on oli¢ava sve nas sadaSnje,
ali 1 zato Sto upravo taj potez odrazava karakter tvorca romana kao ni u
jednom drugom njegovom delu. Jer, Milorad Pavi¢ odista ne bi bio
onaj hvaljeni i smeli planinar kada i sam ne bi u¢estvovao u tom jedin-
stvenom pohodu na najvisi vrh, vrh koji nudi otkri¢e najuzbudljivijeg
od svih vidika, pogled na sopstveno drugo telo, na svoje drugo telesno
Ja.

Ako uopste imamo mogucnosti da komuniciramo sa drugim te-
lom da li su drugo telo zapravo Paviceve knjige, ili je pak Zaharija
Orfelin prvi Pavi¢, da li je Milorad Pavi¢ Orfelinovo drugo telesno
bitisanje, a njegove knjige kraj jedne epohe. Ili mozda tek pocetak no-
ve? Je li veénost od Boga, a vreme od davola? Sta je izmedu seéanja na
staro 1 nade u novo telo? Verujemo li svi u vecni zivot ve¢ time Sto
mislimo da ne mozemo umreti?

Sva ova i druga pitanja koja se otvaraju po Citanju knjige ,,Drugo
telo” nas svojim odgovorima vode ka kompenzovanju patnji i duse i
tela. A od ljubavi nema ni jace ni bolje supstance koja oveka ¢ini sre-
¢nim.

Otuda je ispunjenost glavnih likova ljubavlju dok se traga za
drugim telom svojevrsna boja ove knjige koja je tonira od prve do pos-
lednje stranice. Stoga je 1 logicno §to je poruka pisca svima nama ovde
i sada : Budite sre¢ni Sto god vise mozete. To je ono pravo Ja koje i
nama i drugima treba.

Jer, kako nas uci koliko nas i upozorava Milorad Pavi¢ - ako lju-
bav stavi§ na poslednje mesto, posle svih drugih obaveza, ona ¢e tamo
1 ostati.Sreca ocito ne ume da se bori zato $to ona nije od ovoga sveta i
od ovog Zivota koji je borba sama.
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DEJANU MILEKOVICU AD HONORES

BIOGRAFIJA (1959-2013):

Dejan Milekovi¢ je roden 21. 03. 1959.g. u Beogradu. Detinjstvo
je proveo u porodi¢noj kuci na Neimaru, delu Vracara na kome je os-
tao Citav Zivot. Brat Srdan je od njega mladi 4 godine. Sa Sest 1 po go-
dina poSao je u osnovnu skolu ,,Svetozar Markovi¢“ , a po njenom za-
vrSetku upisao je 14. Beogradsku gimnaziju. 1977.g. zapoceo je studije
na Fakultetu politickih nauka, smer diplomatija i medunarodni odnosi.
Fakultet jo§ pamti njegove brilijantne odgovore kao i pitanja koja je
postavljao svojim profesorima. Diplomirao je sa prose¢nom ocenom
9,46 1 odbio pozive da ostane na fakultetu, ali je ve¢ tada znao da je
novinarstvo njegov zivotni poziv. Na fakultetu saraduje sa listom ,,IN-
TERVIJU* kultnim novinama osamdesetih godina. Obdaren prelepim
glasom, po¢inje da radi na Radio Beogradu, u redakciji Beograd 202
koja je u to vreme bila najslusanija radio stanica u Beogradu i Sire.
Nikad se nije libio i uvek je to naglasavao, da su njegovi pravi novi-
narski poceci bili vezani za izveStaje o kretanjima cena na beograd-
skim pijacama kao i o svakodnevnim, uobicajenim stvarima. Njegov
specifican stil da od najdosadnijih stvari napravi i uobli¢i pricu koja ¢e
zainteresovati sluSaoce, ubrzo je postao njegov zastitni znak. Novinar-
stvo nije bilo jedini predmet njegovog interesovanja. Njegove organi-
zacione sposobnosti su ga dovele do mesta izvrSnog sekretara Socijali-
stickog saveza opstine Vracar osamdesetih godina proslog veka te je sa



Dejanu Milekovi¢u ad honores

tog mesta imao prilike da utice na rad Skola, pozorista i drugih kultur-
nih institucija sa ove beogradske opstine. Upoznao je veliki broj ljudi
sa kojima je odrzavao viSedecenijske iskrene veze.

U vreme pocetka velike jugoslovenske krize, svestan promena i
teSkoca koje su nadolazile, ulazi u ,,Studio B* kultnu beogradsku radio
stanicu. Sa to mesta narednih nekoliko godina, tacnije do 1994.g. vodi,
prvo na radiju, a zatim i na TV STUDIO B, dnevnu emisiju od %h do
10h, BERZA STUDIJA B. Kako je to bilo vreme hiperinflacije i
ogromnih finansijskih problema svakog drzavljanina Srbije, stekao je
ogromnu popularnost i preporucio se kao jedan od najboljih novinara
iz sfere ekonomije. Pitak i svima razurnljiv jezik, bez mnogo stru¢nih
izraza, takav da ga razumeju i najmladi i najstariji, ostao je njegova
odlika do kraja zivota. Pored novinarskog posla, angazovan je i u pio-
nirskom, uspeSnom poduhvatu stvaranja Unije poslodavaca Srbije.

O bilo kojoj temi da je bila rec, njega su svi razumeli. To je i bila
preporuka 1994-1995 godine kada se formirala BK TELEVIZIJA.
Odmah je uvrsten u tim najboljih i najstrucnijih ljudi koji su imali za-
datak, i uspeli, da naprave najgledaniju i najuticajniju televiziju sa ovih
prostora ikada. Poceo je kao urednik ekonomske rubrike na BKTV,
vodio je dnevnu ekonomsku emisiju JAPI, a 1997.g. postaje glavni o
odgovorni urednik. Sve vreme je nastavio da vodi najuticajniji dnev-
nik ,,TELEFAKT* u pono¢. U teSkim vremenima informativne bloka-
de i svakodnevnih pretnji od strane vladajuce strukture, u osvit nadola-
zecih pretnji bombardovanjem, u vreme budenja demokratske svesti i
dolaze¢ih promena koje je jasno video, uspeo je svojim kvalitetima da
prikaze pravu sliku Srbije, sacuva nezavisnost novinarstva i ne ugrozi
opstanak televizije. U svoj tim doveo je mnoge cenjene novinare koji
su sa zadovoljstvom prihvatili moguénost da rade u ovoj medijskoj
kuéi.

Bombardovanje Srbije dozivljava na ¢elu ove kuce. Poseban iza-
zov za njega je pretstavljalo iskuSenje da emituje program, uprkos bro-
jnim ogranicenjima, da patriotski odbrani Cast zemlje i novinarstva kao
1 da saCuva resurse koji su narocito bili ugrozeni nakon bombardovanja
zgrade Radio televizije Srbije. Sve vreme NATO agresije proveo je na
radnom mestu, u podrumima iz kojih se emitovao program svakodne-
vno a da nijednog momenta nije doveo u opasnost zaposlene. Naravno,
uvek se trudio da realno prikaze Sta se u Srbiji deSava, kako po pitanju
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dejstvovanja NATO pakta, tako 1 o odlukama tadasnjeg rukovodstva.
Nije se komentarisalo ali su svi podaci bili relevantni, proverljivi i gle-
daocima su stvarali kompletnu sliku. Rezultat je bio da se njegovo ime,
zbog uspesno obavljenog propagandnog rata protiv NATO-a, nade na
spisku 300 ljudi iz Srbije kojima je bio zabranjen ulazak u SAD.

Vreme demokratskih promena u Srbiji, od 2000.g, provodi kao
savetnik za medije novoformirane stranke Pokret Snaga Srbije, a ubrzo
kao i1 njen portparol. Na izborima 2004.g. ova stranka dozivljava neve-
rovatan uspeh osvojivsi za mnoge 1 danas nedostiznih 18,6 odsto. Za
vreme vlade Zorana Pindica, bio je specijalni savetnik za medije Mini-
stra za zdravlje, dr Obrena Joksimovi¢a. U BIH 1 Makedoniji sa poslo-
vnim partnerom osnovao je privatnu firmu za telekomunikacije koja je,
u BiH postala prvi privatni telekomunikacioni operater. 2011.godine
dobija poziv da se prihvati novinarskog izazova u novoj televiziji
SVET PLUS INFO. Uspesan start te televizije kao i ogromno Dejano-
vo iskustvo doprineli su, vrlo brzo, do velikog medijskog uticaja te TV
1 indirektno, do uspeha SNS na majskim izborima 2012.g. Od avgusta
2012.g, postaje specijalni savetnik ministra za medije i odnose sa jav-
nos¢u pri Ministarstvu energetike, razvoja i zastite zivotne sredine, a u
oktobru postaje ¢lan glavnog odbora SNS.

U braku sa Majom je bio od 1992.godine. Imaju dva sina, Niko-
lu, 17 godina 1 Ivana, 13. Godina.
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